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PABLO, EL APOSTOL DE
JESUCRISTO

“Durante el siglo y medio que precedi¢ a la destruccion del Se-
gundo Templo, sabemos de diversos predicadores carismaticos
que pasaron de las montafias de Galilea a Judea, entusiasman-
do a las masas judias y hablando elocuentemente de los valores
morales como medio para captar la venida del Reino de Dios...
y fueron crucificados por los romanos sin dejar ni rastro en la
superficie de la historia... Pero Jestis de Nazaret fue el iinico que
tuvo un Pablo” (Pinjés E. Lapide).

odemos decir que gracias a Pablo también nosotros somos

cristianos, aunque no seamos de origen judio. Pablo fue ca-

paz de dar un aire universalista al cristianismo, ayudando,
aunque sin pretenderlo, a separarlo del judaismo.

Con todo, Pablo es poco conocido entre nosotros: en misa se pre-
dica poco sobre €l y sobre sus cartas, que suelen pasar desaperci-
bidas. Es mas, en general, sus expresiones no nos resultan faciles
de interpretar. Ya lo decia un cristiano de comienzos del siglo II:
“Considerad que la paciencia de Dios es nuestra salvacién, como
nos escribi6 nuestro querido hermano Pablo con el saber que Dios
le dio. En todas sus cartas habla de esto; es verdad que hay en
ellas pasajes dificiles, que esos ignorantes e inestables tergiversan,
como hacen con las demas Escrituras, para su propia ruina” (2Pe
3,15-16).



PABLO EN EL CRISTIANISMO

cia proclive al compromiso ni al didlogo sereno; no admitia

componendas ni se demoraba en matizaciones; capaz de amar
hasta la ternura, podia herir con el sarcasmo; consciente de su de-
bilidad, no duda, sin embargo, en ponerse por modelo (cf. 1Tes 2,6;
1Cor 4,16; 11,1; 2Cor 11,18-19; 12,1-6). Fue, eso, si, un hombre de una
sola causa: no fue un indiferente, ni una persona mesurada.

El carécter fuerte de Pablo, apasionado e impaciente, no le ha-

Una personalidad tan compleja le llevo, 16gicamente, a numerosos
conflictos personales; en su primera etapa, con Juan Marco (cf. Hch
12,24-13,5.13), con Bernabé (cf. Hch 15,36-41), con Pedro (cf. Gal
2,11-21), con quienes, a pesar del decisivo apoyo que le prestaron,
no dudo en romper. Mas tarde, cuando vivia ya para las comuni-
dades que él mismo fundé, tampoco pudo evitar criticas, choques
y hasta enfrentamientos con unos rivales que no nombra, pero
que le acompanaron durante toda su vida apostdlica (cf. Rom 3,8;
16,17). Especialmente con ellos no fue muy comprensivo (cf. 2Cor
11,13-15.26; Gal 1,9; 2,4; 5,12; Flp 3,2); por desgracia no estamos en
condicion de reconstruir sus intenciones ni sus posiciones. Es po-
sible que, dentro de un pluralismo vivo y proselitista, y contando
con el recelo que el evangelio de Pablo suscitaba en amplios sec-
tores, sus antagonistas no fueran los mismos en cada comunidad,



aunque provinieran basicamente de los sectores mas tradicionales
del judeocristianismo.

El apéstol que en vida habia sido contestado con violencia, fue ra-
pidamente canonizado: sus cartas fueron coleccionadas temprana-
mente y difundidas, constituyendo el embrién del canon cristiano;
su estilo y sus ideas produjeron una nueva literatura, probandose
asi la fertilidad de sus intuiciones frente a las nuevas necesidades
comunitarias. Se fueron difuminando los rasgos del evangelizador
polémico, se logré encuadrar en el seno mismo de la Iglesia poste-
rior a quien habia estado en sus margenes. Se pudo asi universa-
lizar una obra y un pensamiento que habia sido fruto de circuns-
tancias. Del apéstol discutido se guardé un grato recuerdo y muy
pronto surgié una versiéon mas conciliadora en la obra de Lucas, el
primer y mas influyente biégrafo de Pablo en su libro de los He-
chos de los Apéstoles.

El reconocimiento de Pablo y su completa aceptacién por las comu-
nidades cristianas fue un fenémeno gradual y logrado con cautelas,
como atestigua el texto ya citado de 2Pe 3,14-16. La obra de Pablo y su
manera de situarse frente a la ley y a la fe no fue la tinica que nos han
dejado las comunidades primitivas (cf. Sant 2,21-24; Mt 5,18-19).

En el siglo II algunos escritos idealizan ya a Pablo, aunque subor-
dinandolo a Pedro.

“Pongamos ante nuestros ojos a los santos apéstoles... Por la envidia
y la rivalidad mostré Pablo el galardén de la paciencia. Por seis veces
fue cargado de cadenas; fue desterrado; apedreado; hecho heraldo de
Cristo en Oriente y Occidente, alcanz6 la noble fama de su fe; y des-
pués de haber ensefiado a todo el mundo la justicia y de haber llegado
hasta el limite del Occidente y dado su testimonio ante los principes,
salié asi de este mundo y marché al lugar santo, dejandonos el mas
alto dechado de paciencia [...] Tomad en vuestra mano la carta del
bienaventurado Pablo apdstol. ;Cémo os escribi6 en los comienzos del
evangelio? A la verdad, divinamente inspirado, os escribi6 acerca de si
mismo, de Cefas y de Apolo, como quiera que ya entonces fomentérais
las parcialidades. Mas aquella parcialidad fue menos culpable que la
actual, pues al cabo os inclinabais a apdstoles atestiguados por Dios y
a un hombre aprobado por éstos. Mas ahora considerad quiénes os han
extraviado” (1Clem 5,3.5-7; 47,1-5).1

1 Cf. Ruiz BUENO D. (ed.), Padres apostdlicos (Madrid 1967) 182.221.



“Porque ni yo ni otro alguno semejante a mi puede competir con la
sabiduria del bienaventurado y glorioso Pablo, quien, morando entre
vosotros, a presencia de los hombres de entonces, enseii6, puntual y
firmemente la palabra de la verdad; y ausente luego, os escribi6 cartas,
con cuya lectura, si sabéis ahondar firmemente en ellas, podréis edifi-
caros en orden a la fe que os ha sido dada [...] Os exhorto, pues, a todos
a que obedezcais a la palabra de justicia y ejecutéis toda paciencia,
aquella, por cierto, que visteis con vuestros ojos, no sélo en los bien-
aventurados Ignacio, Zésimo y Rufo, sino también en otros de entre
vosotros mismos, y hasta en el mismo Pablo y los demas apdstoles”
(PolFlp 3,2;91).2

En la misma época, los movimientos sectarios se dividen en tor-
no a su persona; para unos, el judeocristianismo radical, es un
apostata;® para otros, el gnosticismo militante, es el apdstol por an-
tonomasia.* Mientras el cristianismo popular vive de su recuerdo
y lo magnifica como a héroe,” amplios sectores de la Iglesia posta-
postdlica parecen no conocerle ni citan sus obras (Bern, Did, 2Clem;
Papias, Hegesipo, Justino), y quienes mencionan o utilizan sus car-
tas no son sensibles a su problemética central (1Clem 5,5-7; 47,1-4;
IgnEf5,2;10,3; IgnRom 6,3; IgnTral 4,2; PolFlp 3,2;9,1; 11,2-3).

Seguramente Pablo no se reconoceria en ninguno de los retratos
que de él se hicieron las generaciones inmediatamente posteriores.
Fue Lucas, sin duda, quien cre6 la imagen catélica de Pablo, conce-
diendo a su obra més de la mitad de su segundo libro, los Hechos
de los Apostoles. El verdadero Pablo, el que conocian tanto sus
discipulos como sus adversarios, ha sido sustituido por un Pablo
tal como se lo imaginé una época posterior: gran taumaturgo (cf.
Hch 13,8-11; 14,8-10; 14,19-20; 19,20; 28,3-6; 2Cor 12,1); extraor-
dinario predicador (cf. Hch 13,16-41; 14,15-17; 17,22-31; 24,10-21;
1Cor 2,1-4; 2Cor 10,10); enviado de la comunidad (cf. Hch 14,4.14;
cf. Gal 1,1; 2,7-8). La primitiva época cristiana ha sido descrita aqui
por alguien que no ha sido testigo presencial de cuanto narra.

2 Cf.ruiz BUENO D. (ed.), Padres apostélicos (Madrid 1967) 663.667-668.

3 “Rebelde ante la Ley” para los ebionitas (IRENEO, Adversus Haereses I 26,2), “hom-
bre enemigo” para los judeocristianos (PG 1,1243).

4 Entre los textos de Nag Hammadi se encuentra una oracién del apéstol Pablo (NHC
I, A,1-B,11) y un Apocalipsis de Pablo, donde se le invita a unirse a los Doce (NHC V
19,15-17).

S Cf. Los Hechos de Pablo y Tecla.



La estima por Pablo se universaliz6 conforme se fue perdiendo
contacto con su verdadera personalidad histérica. El Pablo intro-
ducido en el canon del Nuevo Testamento era el resultado de la
simbiosis del Pablo real, el apdstol de las naciones y predicador
del evangelio, el gran escritor de las cartas mayores, con el Pablo
afnorado, el organizador de las comunidades y pastor preocupado
por las iglesias, el Pablo de las cartas pastorales. Hubo, pues, un
estrechamiento de miras, y una disolucién del Pablo histérico en
el Pablo universal.

La Iglesia del siglo Il y IV estuvo més preocupada por su unidad
y por la defensa de la fe y por la disciplina moral, que por las gran-
des cuestiones teoldgicas. La separacién del judaismo hacia poco
actual el discurso sobre la validez de la Ley, de hecho, las homilias
de Juan Criséstomo (345-407) partiendo de su simpatia hacia el
apostol no logra sintonizar con la problematica paulina.

La teologia posterior a san Agustin (354-430) descubri6é verdade-
ramente a Pablo. Mientras el Oriente cristiano prefiri6 al Pablo de
la correspondencia con Corinto, el Occidente privilegi6 al Pablo
de la carta a los Romanos. Asi, la auténtica reivindicacién de Pa-
blo la realiz6 en 1515 un monje agustino aleméan, Martin Lutero
(1483-1546), quien, al reflexionar sobre Rom 1,16-17, crey6 renacer
de nuevo, “como si me hubieran abierto las puertas del cielo de
par en par” (WA IV 427). La reposicion de Pablo y su problematica
basica como criterio del evangelio de Cristo ha sido tan creativa
como para dotar de vida a una nueva forma de ser cristiano: la
Reforma. Con ello, la doctrina de Pablo pas6 a primer plano de la
reflexion y de la polémica en el seno del cristianismo.

Si en el siglo XIX y comienzos del XX se centro la exégesis paulina
en la privatizacion del mensaje del apodstol y en el presente de la
salvacion, la segunda mitad del siglo XX se ha preocupado por si-
tuar a Pablo dentro del contexto religioso judio. Una de las caracte-
risticas de la situacién contemporédnea de la investigaciéon paulina
es el interés de los pensadores judios por la figura de Pablo. Mien-
tras tratan de recuperar la figura del rabino Jests como represen-
tante de una de las mejores tradiciones judias, tienden a resaltar la
extrafieza de Pablo, quien, segin ellos, seria el responsable de la
ruptura de la Iglesia con el Judaismo, siendo el verdadero funda-



dor del cristianismo occidental; judio helenista cultural y religio-
samente, se apoy?6 en las esperanzas mesianicas y especulaciones
apocalipticas del mundo judio e identific6 en Jestis muerto y resu-
citado el Mesias esperado y la realizacién del mundo por venir; su
fe en la divinidad de Jests es de origen pagano y su afirmacién de
la invalidez de la ley un trdgico malentendido.

Modernamente se viene insistiendo en la influencia del primer
rabinismo en Pablo: las antitesis carne/espiritu, Adan/Cristo, la
dimensién histérico salvifica de la categoria basica del ser-en-Cris-
to, la esperanza del Mesias, la abrogacion de la ley, la efusion del
Espiritu, la entrada de los paganos en el pueblo de Dios. Pablo
habria sido un fariseo que acept6 a Jestis como Mesias. El intento
de situar de nuevo a Pablo dentro del judaismo de su tiempo, y
desde él comprenderlo, responde tanto a la necesidad de devolver
al apéstol a su mundo originario, como a la tarea de liberarlo de la
interpretacion luterana demasiado reduccionista. El nticleo princi-
pal del pensamiento teolégico de Pablo era la conviccion de que el
proposito divino abarcaba a gentiles lo mismo que a judios, y no
la cuestién de cémo un hombre pecador podria encontrar gracia
en Dios.

El Pablo de la historia no es siempre identificable con el Pablo asi-
milado por la Iglesia ni con el Pablo reconstruido por la investi-
gacion. Los textos paulinos fueron siempre comprendidos de una
forma diversa, segtn las épocas, pero nunca se acaban de com-
prender totalmente: su estudio prosigue.
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PABLO, UN JUDIO
DE LA DIASPORA

Cilicia, en la Turquia actual, Pablo era de cultura urbana.
Desde este punto de vista, la diversidad respecto a Jests
de Nazaret y los primeros discipulos de éste, no podia ser mayor.

P ] atural de la metrépolis de Tarso en la provincia romana de

A comienzos de la era cristiana la ciudad de Tarso en Cilicia era un
centro urbano de primera magnitud en el conjunto del imperio. Po-
blada con 300.000 habitantes, unida al Mediterrdneo por las aguas
del rio Cadno, protegida y aislada a sus espaldas por la cadena del
Tauro que la separaba de la Anatolia central. Su fama se debia a la
célebre escuela estoica local. Jenofonte en la Andbasis, la denomina
“ciudad grandey feliz” (I, 2, 23). Alli nacieron los fil6sofos Crisipo,
Atenodoro y Néstor. Estrabon nos ha dejado un claro testimonio
del gran amor a los estudios que reinaba alli: “Entre los habitan-
tes de Tarso reina un celo grande por la filosofia y por todas las
ramas de la formacién universal, que supera tanto a Atenas como
a Alejandria y a todas las demads ciudades, en donde hay escuelas
y estudios de filosofia” (Geographia XIV,5,13). La ciudad tenia el
estatuto de civitas libera. No lejos de Tarso se encuentra Soli, otra
famosa ciudad estoica, patria de Arato. Pablo, en su discurso en el
Arebpago de Atenas cita unos versos del libro de los Fenémenos de
Arato de Soli (Hch 17,28).

m



Si en las cartas aparece s6lo el nombre de Pablo, el libro de los He-
chos lo llama Saulo hasta 13, 9, llamandolo a continuacién Pablo.
Saulo es la forma helenizante del nombre hebreo de Saul. No po-
demos pensar en un cambio de nombre. En realidad los judios de
la didspora llevaban con frecuencia dos nombres, uno judio y otro
griego; por ejemplo: Juan Marcos, Bernabé Justo, Flavio José...

Su familia era judia de pura sangre y de fiel observancia farisea (cf.
2Cor 11,22; Flp 3,5; Rom 11,1). Tiene conciencia ltiicida de pertene-
cer, por nacimiento, al pueblo elegido por Dios para una historia
de salvacién en favor de toda la humanidad (cf. Rom 9,3-5); y se
muestra orgulloso al evocar su pasado de estricta observancia de
la Torah, la Ley de Israel (cf. Gal 1,13-14; Flp 3,5-6).

Los Hechos de los Apoéstoles afiaden que Jerusalén fue su patria de
formacion. En 22,3 se dice que fue discipulo del gran rabino Gama-
liel el Viejo (cf. 5,34-39). De ello se podria concluir que la infancia la
vivié en Tarso, pero su juventud la transcurrié en Jerusalén, a los
pies del célebre maestro. Hch 23,16 menciona a un joven sobrino
de Pablo, hijo de su hermana, que vivia en Jerusalén, ; tenia mas fa-
miliares en Jerusalén? Sin embargo la afirmacién explicita de Pablo
en Gal 1,22 de que el recién convertido era desconocido para las
iglesias de Judea lleva a entrever la posibilidad que Pablo no sélo
vivié en Tarso su infancia, sino también su juventud.

La lengua griega helenista que él maneja con desenvoltura y maes-
tria, el uso privilegiado de la Biblia en su traduccién griega (la
llamada Septuaginta — LXX), su oposicién al movimiento de Jesus
dirigido contra los judios helenistas convertidos al cristianismo, su
insercion en el cristianismo de cufio judeohelenista de las ciudades
de Damasco, Tarso y Antioquia de Siria... nos obligan a considerar-
lo intimamente ligado con el judaismo de la Didspora.

Sabemos por los Hechos que era ciudadano romano de nacimiento
(22,25-28); su padre o su abuelo habian entrado en posesion de la
ciudadania romana por razones que desconocemos.

z



RETRATO FiSICO DEL APOSTOL

de Pablo y Tecla (siglo II) que en el n.3 dice: “Era una persona de

aja estatura, de cabeza calva, las piernas arqueadas, el cuerpo

vigoroso, cejijunto, la nariz algo prominente, lleno de amabilidad; en

efecto, a veces tenia el aspecto de un hombre y a veces de un angel”.
Asi lo define la tradicion popular cristiana de finales del siglo 1L

l a Unica descripcién que poseemos proviene del apocrifo Actas

Un segundo testimonio literario es el didlogo Philopatris del Pseudos
Luciano, en donde un tal Triefén afirma: “Luego tropecé con el gali-
leo, calvo de frente, de nariz pronunciada, que habia penetrado por el
aire hasta el tercer cielo y habia aprendido alli cosas bellisimas; él nos
renové por medio del agua, después de arrancarnos de las regiones
de la impiedad, nos puso en el espacio de las almas bienaventuradas”
(n. 12). El detalle del rapto celestial (cf. 2Cor 12,2) ha sido un buen
argumento para pensar en Pablo al leer esta descripcion.

Es digno de mencion el fresco del primer hueco del hipogeo de las
catacumbas de Dino Compagni en Roma, en el que Pablo, pintado
al lado de Cristo, aparece casi totalmente calvo y con barba lisa,
larga y puntiaguda, parecido al de los retratos de los fil6sofos anti-
guos, con claro interés apologético.

En conclusién, la calvicie y la barba caracterizan el retrato del apds-
tol Pablo ya a finales del siglo IV.

7z



PABLO CELIBE

de los afios 50, Pablo exhorta a sus lectores a vivir célibes
como €l (1Cor 7,8) ;Hay que concluir de aqui que habia es-
cogido el celibato? Tres suposiciones emergen de este dato:

Escribiendo a la comunidad de Corinto en la primera mitad

¢ Podia haber estado casado, y estar viudo en ese momento.

* Podia haber dejado a su mujer bajo el cuidado de alguna co-
munidad, como algtin otro apdstol (1Cor 9,5).

¢ O bien podia haber escogido desde el comienzo la vida célibe.

El mundo judio era favorable al matrimonio y contrario al celibato
de por vida. Es famosa la frase rabinica, atribuida a R. Eliézer (90
dC.): “El que no se preocupa de tener hijos es como uno que derra-
ma sangre” (Jeb. 63b). Por otro lado, los casos de celibato entre los
rabinos, si bien raros, existieron. Ejemplo de ello es el R. Ben Azai
(hacia el 100 dC.): “;Qué otra cosa puedo hacer si mi alma esta
entusiasmada por la Torah? El mundo pueden continuarlo otros”
(Jeb. 63b).

No podemos salir del terreno de las hipétesis. Lo tnico cierto es
que Pablo, en el momento de escribir la primera carta a los Corin-
tios vive sin esposa, de manera célibe.

4



PABLO, TRABAJADOR
ARTESANO

nual, no viendo en él nada humillante. No pocos rabinos

ejercian trabajos manuales. Por el contrario, la sensibilidad
grecorromana era totalmente opuesta: el ideal humanista consis-
tia en dedicarse totalmente a la formacién del espiritu, la paideia
para los griegos y el otium para los romanos. Pero, de hecho, hubo
algunos fil6sofos estoicos y cinicos que no desdefaron los oficios
manuales, de donde poder sacar para vivir, sin tener que recurrir
al mecenazgo de los poderosos. Las doctrina judia exigia al padre
ensefar un oficio al hijo: “El que no ensefia a su hijo un trabajo, le
ensefia a ser ladrén” (Tos. Qidd. 1,11). El ideal era compaginar el es-
tudio de la Torah con el aprendizaje de un oficio: “Todo estudio de
la Torah que no vaya acompafado de una profesién acaba cesando
y arrastrando al pecado” (Abot 2,2).

I a tradiciéon hebrea valoraba positivamente el trabajo ma-

En Hch 18,3 se nos dice que Pablo entré como skenopoids en el taller
de Aquila y Priscila. Este término propiamente significa “hacedor
de tiendas”, pero en el griego koiné del siglo I significaba “trabaja-
dor del cuero”, en general.

Pablo en sus cartas, menciona su trabajo: 1Tes 2,9; 1Cor 4,12; 2Cor
11,27. Es un hecho, Pablo escogié combinar la accién misionera con
el trabajo manual, para facilitar la aceptaciéon del mensaje evangé-

7



lico, ofrecido gratuitamente y de forma desinteresada. A diferencia
de otros predicadores, él no comercia con la palabra de Dios, ni
se aprovecha de ella (2Cor 2,17). El ideal al que aspira Pablo es
el de la autarcheia, como confiesa libremente a los Filipenses: “He
aprendido a ser autosuficiente en toda circunstancia: sé vivir con
estrechez y sé vivir con abundancia; ninguna situacion tiene secre-
tos para mi, ni estar harto ni pasar hambre, ni tener sobra ni pasar
falta” (4,11b-12).

Pero ni siquiera se hizo esclavo de esta opcién suya. Cuando las
circunstancias excluian toda probabilidad de equivocos y de mal-
entendidos, no rechazaba las ayudas econdmicas, necesarias para
poder dedicarse exclusivamente a la evangelizacion: acepto varias
veces donativos de los Filipenses (cf. 4,14-16). De todas formas
no quiso ser una carga a los destinatarios del mensaje durante la
primera predicacién y fundacion de una comunidad (cf. 1Tes 2,9;
2Cor 11,7; 12,13).

16



PABLO, UN APASIONADO

obre la base de un fisico de robustez excepcional que lo ayu-

daron a resistir el cansancio y las penalidades de los viajes de

la época, los naufragios, las palizas y heridas que sufri6 en
su ministerio apostdlico, se construye un caracter de fuerte per-
sonalidad, emotivo, apasionado e incluso violento. En las cartas
encontramos expresiones que van de la mds profunda ternura a las
exclamaciones mds indignadas e insultantes.

Entre estos dos extremos, el caracter de Pablo es vehemente e ir6-
nico. Se muestra orgulloso de su propia suficiencia. Ama la auto-
suficiencia del estoico, la libertad de lenguaje del cinico, cultiva
las amistades, sabe callar, soporta y acepta con alegria, hace uso
espontaneo de figuras poéticas y retéricas. Trabajador incansable
es, al mismo tiempo, un profundo contemplativo que sabe sacar de
la oracién las fuerzas que le sostienen en las dificultades. Los mo-
mentos decisivos de su vida, en los que tiene que hacer opciones
trascendentales, estan precedidos de una experiencia profunda de
encuentro con Cristo (cf. Hch 22,17-18; 16,9; 17,9; 27,23).

Es un introvertido (en sus cartas no se encuentran reflexiones inte-
riores), hombre de ciudad, que cuando intenta presentar imagenes
de la naturaleza lo hace de manera cerebral, invirtiendo los térmi-
nos.
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PABLO, INQUISIDOR DE LOS
CRISTIANOS HELENISTAS

participaba en la lapidacion de Esteban. Pero nos es licito

preguntarnos acerca de la historicidad del hecho: proviene
de una tradicion local o es fruto de una esquematizacion literaria,
semejante a otras de los Hechos, habida cuenta de la infancia y
juventud que Pablo pasé en Tarso.

En los Hechos de los Apéstoles se habla del joven Pablo que

En la carta a los Gélatas afirma: “Perseguia sin medida a la Iglesia
de Dios, intentando destruirla” (1,13). Pablo, puede ser catalogado
entre los gloriosos combatientes por la pureza del monoteismo y
por la defensa de sus implicaciones éticas y rituales, en la linea de
Moisés (cf. Ex 32,15-29), Pinjas (cf. Num 25,1-18), Elias (cf. 1Re 18),
Matatias (cf. 1Mac 2,15-28). La mencion, en Galatas, de perseguir a
la “Iglesia de Dios” no nos ofrece elementos ciertos para concretar
el cuadro topografico de su hostilidad a los cristianos.

Actualmente se considera la persecucién mencionada en Hch 8,1
no como una persecucion generalizada, sino como un ataque vio-
lento en el seno de los judios helenistas contra los suyos converti-
dos a la secta de los nazarenos. De hecho los Siete que aparecen en
Hch 6 son todos helenistas, y son ellos los que huyeron después de
la muerte de Esteban mientras los Doce, judeocristianos, continua-
ron ejerciendo su actividad normal en Jerusalén.
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En Jerusalén, por motivos lingiiisticos e ideoldgicos surgieron
pronto dos iglesias: la judeocristiana, que se consideraba una fac-
cién judia y continuaba participando del culto del Templo, y la he-
lenocristiana mas preocupada por la atraccion de nuevos prosélitos,
contraria al templo y quizas a la circuncisién. Es en las sinagogas
helenistas de Judea y de Siria donde surge la polémica. Es en las
comunidades de la provincia romana de Siria (Antioquia de Siria y
Damasco) donde Pablo debia encontrarse plenamente involucrado
en la violenta polémica.

Pablo persigui6 a los helenocristianos de orientacién liberal frente
al Templo y las prescripciones rituales de la Torah. El relato de loa
Hechos de los Apdstoles tiende a subrayar el claro contraste entre
lo que Pablo era y lo que pasé a ser después. El cargar las tintas
sobre su pasado se convierte asi en un recurso literario para dar
relieve a la tesis de que Cristo hizo apodstol suyo precisamente al
perseguidor més obstinado.

Para acentuar el dramatismo, el autor de los Hechos va acentuan-
do alolargo del relato el cardcter devastador de la acciéon de Pablo:
ver 8,3; 9,21; 22,5. La aprobacién del linchamiento de Esteban en
8,1 se convierte en 26,10 en una participacion activa. Resumen: “Yo
perseguia a muerte ese nuevo camino” (22,4). El retrato del perse-
guidor llega a adquirir tintes diabdlicos (cf. 26,11).

Indudablemente no nos encontramos ante una crénica de los acon-
tecimientos sino ante un relato que, apoyandose sobre unos datos
tradicionales, histéricamente ciertos, expresa el estupor del cristia-
nismo ante el cambio radical de Pablo.

Intentando reconstruir el itinerario de Pablo, podemos afirmar que
Pablo persiguié al movimiento de Jestis en sus comienzos. Su con-
versiéon podemos fecharla hacia el afio 35. La actividad polémica
de Pablo, no podemos delimitarla a ciencia cierta, pero podemos
situarla en los comienzos de la década de los 30; admitiendo el afio
30 como la fecha mas probable de la muerte de Jests.

Pablo reconoce en Gal 2,1-11 que era desconocido en las iglesias
de Judea anteriormente a su primera visita; por ello podemos si-
tuar geograficamente el &mbito de su actividad persecutoria en las
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iglesias de la provincia romana de Siria, en los alrededores de Da-
masco.

La imagen del inquisidor despiadado que da caza a los nazare-
nos, los mete en la carcel y los condena a muerte, forma, con toda
probabilidad, parte de la “leyenda” del libro de los Hechos. En
realidad los colores del cuadro aparecen mucho menos violentos.
Tampoco podemos caer en el extremo opuesto de reducirlo todo a
una pura polémica verbal. Pablo, sin duda, debié comprometerse
en alguna accién punitiva. El reglamento interno de las sinagogas
contemplaba medidas disciplinarias concretas contra los miem-
bros culpables de desviacionismo doctrinal. Pablo hace recluir y
azotar a los discipulos de Cristo (cf. Hch 22,5.19; 26,11). Se trataria,
sin duda, de aquellas penas que él mismo sufrirfa, afios mas tarde,
de manos de sus opositores, en su tarea misionera: “Los judios me
han azotado cinco veces, con los cuarenta golpes menos uno; tres
veces he sido apaleado, una vez me han apedreado” (2Cor 11,24-
25).
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ENCUENTRO CON JESUCRISTO,
EN EL CAMINO DE DAMASCO

ravaggio, con su primer plano del jinete montado sobre el

blanco caballo, en el momento de ser derribado por una
deslumbrante luz celestial. El triple relato de la conversién de Pa-
blo, presentada por el libro de los Hechos (capitulos 9, 22 y 26), es
un tipico relato de la vocacién biblica que se mueve en el plano de
interpretacion teolégica de un hecho experiencial, expresado con
un lenguaje fuertemente simbélico.

No debemos dejarnos engafar por el famoso cuadro de Ca-

El autor de los Hechos ha utilizado una antigua tradicién cristiana
de la primera generacién. A ella le debemos no sélo la indicacién
geografica, sino también el nombre de quien acogid, bautiz6 e in-
trodujo a Pablo en el seno de la comunidad cristiana de Damasco:
Ananias. La primitiva tradicién se centra en la experiencia del Re-
sucitado y en el cambio radical de Pablo, expresado en términos de
“curacion” de la ceguera.

La verdadera intencion del libro de los Hechos es presentar cémo
con Pablo, el cristianismo, sale de manera plena y sistemadtica de
los limites restringidos de Judea y emprende el camino del mundo
pagano. Y todo a partir de la libre iniciativa del propio Cristo.
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Los relatos de los capitulos 9, 22 y 26 de los Hechos de los Apds-
toles narran una escena de teofania, caracterizada, como todas las
demads escenas de revelacion de Dios en el Antiguo Testamento,
por una /uz y una voz, ambas procedentes del cielo. Estos elemen-
tos simbdlicos forman parte del revestimiento literario, junto con la
caida en tierra del protagonista, de un relato que pretende afirmar
la irrupcién de lo divino en la vida y en la historia de los hombres.
Véase Exodo 3 y Exodo 19.

Entre los tres relatos hay coincidencia sustancial y variantes lite-
rarias. Por ejemplo, en el capitulo 9 los acompanantes de Pablo
quedan asombrados y oyen la voz, pero sin ver la luz; en cambio
en el capitulo 22 ven la luz pero no oyen la voz; mientras que en
el capitulo 26 se dice que todos cayeron por tierra juntamente con
Pablo. Lo esencial estriba en subrayar como ellos no participaron
de la teofania.

El capitulo 9 prosigue con un relato de curacién. La literatura edifi-
cante de la época se complacia en destacar el caracter providencial
e incluso milagroso de los acontecimientos mas importantes. El ca-
pitulo 22 pone el acento en la misién universalista que el mismo
Cristo confia al recién convertido. En el Templo, como Isaias en su
vocacion, recibe de Cristo el mandato evangelizador. El capitulo 26
insiste en la investidura divina del misionero de los gentiles. Con
palabras tomadas de la vocacién de Jeremias (1,5-7) y del Deute-
roisaias (Is 42,7.16), Cristo lo envia a llevar la luz a los paganos.

Por una parte no podemos interpretar estos relatos como crénicas
del acontecimiento; pero, por otra parte, tampoco podemos redu-
cir el hecho a un simple proceso de autoconciencia. La pretension
del texto biblico es la de presentar un hecho histérico, no buscado
por Pablo, en el que a partir de una experiencia religiosa del resu-
citado, comparable a las de los Doce, Pablo queda derrumbado de
sus convicciones anteriores. Estamos frente a una lectura teolégica
de un cambio existencial del perseguidor, hecha con los ojos de la fe de Ia
primitiva comunidad, a partir de la relectura del propio protagonista.

En las cartas paulinas resulta inttil buscar determinaciones cro-
noldgicas o topograficas, o datos de cardcter autobiografico. Pa-
blo no narra su conversion, sino que presenta directamente su
propia interpretacion del acontecimiento. El apdstol no muestra
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ningtn interés por su yo privado y, si habla de si mismo, lo hace
para justificar la misién publica que esta ejerciendo en el seno del
movimiento del Jestis. Ademas, su testimonio escrito es 20 anos
posterior a los hechos. Al evocar un pasado remoto es l6gico que
proyecte en €l una conciencia que fue madurando en lo més vivo
de su accién misionera a lo largo de esos 20 afios, y que en aquel
momento no tenia.

Escribiendo a los Corintios, Pablo no tiene ninguna dificultad en
colocarse en el niimero de los testigos privilegiados de Cristo resu-
citado: 1Cor 15,8-10 y 9,1.

Alos Gélatas les dice que se considera apdstol por encargo directo
de Cristo (1,1); su evangelio tiene un origen inmediatamente di-
vino porque se lo ha revelado el propio Sefor: Gal 1,11-12.15-16.
En este dltimo fragmento, haciendo suyo el lenguaje apocaliptico
(apocalipsis significa revelacion), afirma que Dios lo ha aferrado en
la hora decisiva de la historia humana que ha sonado en Cristo.
Al llamarse “escogido desde el seno materno” usa términos de Jer
1,5 e Is 49,1, poniéndose en la linea del profeta y del “siervo de
Dios”. Pablo no pretende confirmar la teologia de la predestina-
cién (“desde el seno”), sino sefalar simplemente que Dios se le ha
adelantado, la iniciativa ha partido de él.

A los Filipenses (Flp 3,4b-9) Pablo insiste en la conversion, el
cambio radical de valores, que sigui6 a su experiencia personal
de Cristo. Pablo se convirtié en otro, después del encuentro con
el Resucitado; o mejor dicho, el mismo Cristo se le impuso como
medida absoluta de los valores: “No es que ya haya conseguido el
premio o que ya esté en la meta; sigo corriendo a ver si lo obtengo,
pues el Mesias Jests lo obtuvo para mi” (Flp 3,12).

De ahi se desprende:

¢ Pablo no describe nunca en qué consistié su encuentro con
Cristo.

¢ Lainiciativa proviene del Padre (Gal 1,15).

¢ Cristo se hizo ver a si mismo por Pablo (1Cor 15,5-8).

¢ Cristo alcanzé a Pablo (Flp 3,12).



¢ Ello le supuso una transformacién radical de mentalidad y de
estilo de vida; pero en ningtin momento se avergiienza de su
pasado.

* Su vocacién conlleva su misién evangelizadora entre los pa-
ganos.

En conclusién, el acontecimiento de Damasco fue una experiencia
real y tnica de Cristo resucitado, experiencia que le cambi6 radi-
calmente los valores religiosos y personales a Pablo, convirtiéndo-
lo de acérrimo defensor de los valores mas puros del fariseismo
de la época, en profundo enamorado de Cristo y valeroso misio-
nero de su evangelio. El acontecimiento de Damasco no fue una
experiencia privada, sino que tuvo una dimension publica: Pablo
se convirti6 a Cristo, convirtiéndose al mismo tiempo a la misién
cristiana en el mundo, se convirtié en “ap6stol”. Sus caracteristi-
cas: a) Experiencia inmediata del Resucitado expresada como: re-
velacion, visién, alcance, luz, etc. b) Cambio radical de mentalidad
y de valores. c¢) Toma de conciencia de si como apdstol-enviado.
d) Mision dirigida a los paganos. e) Pasa por la mediacion eclesial
(Ananias, bautismo, formacion, reflexién, y contacto con la Iglesia
de Jerusalén).
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PABLO, MISIONERO DE LA
IGLESIA NACIENTE

misionera de Pablo. Nos aporta datos concretos sobre la du-

raciéon de algunas de sus misiones: un afio en Antioquia (cf.
11,26); un afo y seis meses en Corinto (cf. 18,11); dos afios y tres
meses en Efeso (cf. 19,8.10), aunque la estancia completa duré tres
afos (cf. 20,31); tres meses en Grecia al final de su ltimo viaje mi-
sionero (cf. 20,3). También nos da los nombres de sus estrechos co-
laboradores: Bernabé, Juan Marcos, Silas, Timoteo, Aquila y Pris-
cila, Apolo, Crispo, Séstenes, Sopatro, Aristarco, Segundo, Gayo,
Tiquico y Tréfimo. Y también las florecientes comunidades forma-
das por el apéstol: Filipos, Tesalénica, Corinto y Efeso, mientras
que fracasé en Atenas.

El libro de Hechos nos ofrece informacion sobre la actividad

Se trata, en realidad, de datos que el autor de los Hechos obtuvo de
las tradiciones locales y quizéds de un diario de viaje de un testigo
directo. Su cardcter neutro de noticias sin ninguna funcionalidad
en orden al objeto teoldgico del libro comprueba su credibilidad
historica.

Sin embargo, en algunos momentos se resiente la mano del escritor.
En primer lugar, ordena el material segiin un esquema convencio-
nal de una serie de tres viajes (cc. 13-14; 15-18; 19). Pues bien, Pablo
fue ciertamente un predicador itinerante, aunque no se puede de-
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cir que pasase de ciudad en ciudad de una manera agalopada. La
idea teoldgica de fondo del autor de los Hechos es la de presentar
la carrera de la palabra de Dios en el mundo. En consecuencia, més
que por viajes, la misién de Pablo esté caracterizada por la perma-
nencia en las ciudades que él elige como estaciones que hacen las
veces de centro de operaciones misioneras y puntos de irradiaciéon
del evangelio en las regiones vecinas: Filipos, Tesal6nica y, sobre
todo, Corinto y Efeso.

Un esquematismo todavia mas evidente lo constituye la indica-
cién de que Pablo dirigié el mensaje cristiano en primer lugar a los
judios, dirigiéndose a los paganos solamente después del rechazo
de aquellos (cf. 13,46). Pero el testimonio de las cartas paulinas
nos permite decir que él, desde el principio, comprendié su misién
como evangelizaciéon del mundo pagano.

Por otra parte, parecen dignos de créditos los Hechos cuando se-
nalan las sinagogas de la didspora el lugar privilegiado escogido
por Pablo para encontrarse con los paganos. Efectivamente, en las
filas de los prosélitos del judaismo es donde tuvo mayor ntimero
de seguidores y las adhesiones mas sinceras.

Los discursos de los Hechos puestos en boca de Pablo (13,16-41;
17,22-31; 20,18-35) reflejan mds bien las concepciones teoldgicas
del autor del libro, mientras que los hechos milagrosos aplicados
a Pablo (13,4-12, 14,8-10; 16,25-28; 20,7-12) tienen la finalidad de
subrayar la presencia de Dios en la accién del ap6stol.

El libro de los Hechos no conoce para nada a Tito, colaborador im-
portante de Pablo. La evangelizacion de Galacia aparece tan sélo
en un versiculo como un hecho que se presupone (cf. 18,23; 16,6).
Y sobre todo el libro no dice nada de la vida interna de las comu-
nidades paulinas.

La verdad es que nos encontramos ante una obra teoldgica sobre la
Iglesia naciente, concentrada en la figura apostdlica de Pablo, més
que ante una biografia paulina.
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ETAPAS DE LA ACCION
EVANGELIZADORA DE PABLO,
SEGUN SUS CARTAS

la region suroriental de Damasco) para volver luego a Da-
e masco. Después de tres afios hace una breve visita a Pedro
en Jerusalén. Més tarde se dirige a Siria y Cilicia. Posteriormente,
al cabo de 14 afios de su visita a Jerusalén, fue como delegado al
concilio de Jerusalén. La extension de este primer periodo (unos
15-17 anos) contrasta con la escasez de noticias sobre su actividad
misionera. En realidad, podria decirse que los primeros pasos de
Pablo como misionero fueron de escasa eficacia. La situacién cam-
bi6é cuando Bernabé lo introdujo en la comunidad de Antioquia,
que lo elegiria como representante suyo y lo mandaria como cola-
borador del gran lider (cf. Hch 11,30; 15,1-2 y 13,1-3). Pero, en ho-
nor a la verdad, es preciso admitir que sigui6 estando en segundo
plano, a la sombra de Bernabé, con el que realmente se muestran
poco justos los Hechos cuando exaltan tanto a Pablo que lo consi-
deran, de hecho, como jefe de la expediciéon misionera. Si es ver-
dad que el discipulo super6 al maestro, hemos de admitir que esto
sucedi6 mas tarde.

1 Pablo se dirige primeramente a Arabia (probablemente a

Probablemente en esta época hemos de incluir la evangelizacién
de Galacia (Gal 2 permite fecharla antes del Concilio de Jerusalén).
Pablo toma consigo a Silas-Silvano y se adentra en la peninsula
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de Anatolia (la Turquia interior actual). En Listras se les incorpora
Timoteo.

Algunos autores colocan también aqui la primera evangelizaciéon
europea, en contra de la cronologia del libro de los Hechos. En
las ciudades de Filipos, Tesalonica y Berea, surgen comunidades
constituidas predominantemente por helenocristianos. Llega in-
cluso a Atenas, pero sin conseguir resultados apreciables. Por fin
en Corinto, capital de la provincia romana de Acaya, permanece 16
meses entre los afnos 49-51 6 50-52.

Dos hechos cruciales marcardn, a partir de ahora, la misién
2 de Pablo: el Concilio de Jerusalén y el enfrentamiento con
@ Pedro en Antioquia. El mismo Pablo recuerda con tonos
de dura polémica los términos del contraste en el centro de la con-
ferencia de Jerusalén (cf. Gal 2,3-5). A diferencia del libro de los
Hechos, Pablo recuerda cémo en Jerusalén obtuvo pleno recono-
cimiento de su carisma de misionero entre paganos. Finalmente
llama la atencién sobre el hecho de que no se le impuso ninguna
clausula restrictiva. El libro de los Hechos, en cambio, relaciona
con esta conferencia la promulgacién de un decreto impositivo de
ciertas restricciones a la libertad de los convertidos al paganismo
(cf. Hch 15,28-29). Pero probablemente el autor trasladé a este lugar
una intervencion posterior que quizds tuvo lugar tras el incidente
de Antioquia, intentando regular la convivencia entre judeocristia-
nos y helenocristianos en el interior de las comunidades.

El Concilio de Jerusalén no fue asumido por el grupo maés conser-
vador que se lanzara a una ofensiva contra las tesis defendidas por
Pablo entre las comunidades de Galacia. Ademas, el Concilio no
se habia enfrentado con el problema de las condiciones necesarias
para la convivencia entre judeocristianos y helenocristianos en el
interior de las comunidades. Pablo no dudé en criticar con dureza
a Pedro y a Bernabé cuando éstos, preocupados por la unidad de
la Iglesia, consideraron como precio a pagar un compromiso de
caracter pastoral con los judeocristianos (cf. Gal 2,11-14). La carta a
los Gélatas no dice nada del resultado de aquel choque, por lo que
se puede conjeturar que Pablo no acab¢ de resultar victorioso. Lo
que parece claro es que a partir de este momento se separé defini-
tivamente de Bernabé y se independizé de la Iglesia de Antioquia.
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En adelante se sentird un ap6stol de Cristo que no tiene necesidad
de dar cuentas a nadie de lo que hace (cf. 1Cor 4,4).

Ffeso caracterizé la actividad de Pablo en los afios 52-55.
3 La metrépolis era famosa por el culto a Diana o Artemisa.
@ Pablo predicé el evangelio en la sinagoga local y luego en
la escuela de un tal Tirano (cf. Hch 19). Extendid, ademas, el radio
de accién a la region de los alrededores: lo atestigua la prime-
ra carta a los Corintios donde se hace portador de los saludos de
las Iglesias (en plural!) de Asia (1Cor 16,19). Durante esta estancia,
hizo una répida visita a Corinto, donde s6lo consiguié agudizar
los contrastes en vez de suavizarlos (cf. 2Cor 1,23-2,1). En Efeso
pasé también por momentos dramaticos, en los que su vida corri
momentos de peligro (cf. 2Cor 1,8-10). Pas6 luego a Macedonia (cf.
2Cor 2,12-13) y Corinto, donde se detuvo tres meses (Hch 20,2-3).
Aqui escribi6 la carta a los Romanos, sintesis de su pensamiento.
Su proyecto era zarpar para Roma y de aqui a Espafia, pero antes
debia ir a Jerusalén a llevar la colecta que habia recogido. No se
trataba de una limosna, ni de una ayuda solidaria, sino de un signo
tangible de comunién de sus comunidades de helenocristianos con
la Iglesia judeocristiana de Jerusalén (cf. Rom 15,26; 2Cor 8-9).
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ESTRATEGIA EVANGELIZADORA
DE PABLO

obre la estrategia evangelizadora de Pablo, ante todo hay que

destacar que se trat6 de una estrategia exclusivamente urba-

na. No podia ser de otro modo: sélo las ciudades eran alcan-
zables por las vias romanas terrestres y maritimas. Por otra parte,
los misioneros podian hacerse comprender en el griego koiné s6lo
en los centros urbanos. Las ciudades servian, ademas, como cen-
tros de irradiacion del mensaje cristiano en las comarcas de alre-
dedor (cf. Col 1,7; 4,16). Su opcién recaia en localidades donde no
habia llegado todavia el evangelio (cf. Rom 15,20; 2Cor 10,12-18).

El proyecto misionero de Pablo se fue precisando con el tiempo,
conforme iba aumentando su experiencia. El éxito alcanzado en
Anatolia y en Grecia le debi6 abrir metas cada vez mas amplias. De
todas formas, el hecho es que solamente en la carta a los Romanos
se atribuye la tarea de heraldo ecuménico del evangelio.

Su misién no es la de convertir a cada uno de los individuos, sino
la de constituir en los grandes nicleos de poblacién comunidades
cristianas como signos vivientes de la presencia de la nueva fe, que
no conoce limites.

Pablo se siente comprometido a superar las profundas rupturas
que entonces dividian a la humanidad, dividida en campos contra-
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puestos de griegos y barbaros, paganos y judios. Se siente servidor
de un Dios imparcial que no discrimina a nadie (cf. Rom 3,29). Con
su colecta, intenta disipar todo malentendido en el centro mismo
del judaismo. Su plan misionero prevé la reconciliacién de circun-
cisos e incircuncisos en una misma comunidad cristiana.

Las cartas paulinas y los Hechos no le dedican mucha atencién a la
estrategia misionera de Pablo; pero no faltan datos suficientes para
poder trazar, a grandes lineas, un cuadro del aspecto organizativo
de su mision.

Pablo recorri6é miles de kilémetros por tierra y por mar para fun-
dar comunidades desde las que irradiar el mensaje evangélico. El
apostol se encontr6é a menudo con familias que le dieron hospeda-
je. En Filipos la casa de Lidia (cf. Hch 16,14-15.40); en Tesal6nica
Jasén (cf. Hch 17,5-7); en Corinto la casa de Aquila y Ticio Justo
(cf. Hch 18,2-3.7), finalmente la casa de Gayo (cf. Rom 16,23). No
cabe duda de que normalmente recurri6 a la hospitalidad de las
personas con las que se encontré por primera vez o de amigos que
ya conocia desde antiguo. Pero en caso de emergencia cabe pensar
que us6 también las posadas que existian al lado de las sinagogas
judias.

Un lugar privilegiado para el anuncio del evangelio fueron las si-
nagogas, aunque también utiliz6 para ello las casas privadas de
sus amigos, simpatizantes o nedfitos. En su epistolario menciona
otras casas privadas, ademds de las mencionadas antes, que daban
albergue a las comunidades cristianas: Aquila y Priscila en Efeso
(cf. 1Cor 16,19), Filemo6n en Colosas (cf. Flm), Ninfa en Laodicea
(cf. Col 4,15). En Efeso pudo alquilar un salén que tomaba nom-
bre de su propietario, un tal Tirano (cf. Hch 19,9). Pablo, ademés,
debid trabajar también en la propaganda del ti a ti en sus viajes e
incluso en las ciudades.

Entre las cartas y los Hechos se conocen los nombres de un centenar
de personas que en diversos grados colaboraron con él. Algunos lo
hicieron de manera esporadica, durante un cierto tiempo. Timo-
teo, por el contrario, permanecié siempre a su lado como ayudante
de confianza. Timoteo aparece como co-firmante de la primera y
segunda carta a los Tesalonicenses, la primera y segunda carta a
los Corintios, la carta a los Filipenses y la carta a Filemén. En él
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encontré Pablo, no s6lo un precioso colaborador, sino también un
compafiero al que estuvo ligado con profundos sentimientos de
afecto paternal (“mi hijo queridisimo” 1Cor 4,17). Tito también co-
labor¢6 estrechamente con Pablo. La imagen que se desprende de
la segunda carta a los Corintios es la de un hébil diplomatico y
negociador en los dificiles intentos de solucionar las graves discre-
pancias que habian surgido entre Pablo y la comunidad de Corinto
(cf. 2Cor 2,13; 7,6-16; 8,6.16-24; 12,18).

Pablo fue un 6ptimo organizador y un sabio planificador, lider
carismatico de equipos misioneros, suficientemente elésticos, en
donde se juntaban colaboradores estrechos y permanentes, ayu-
dantes ocasionales, personalidades fuertes, compafieros de viajes,
representantes de las comunidades... La conclusién més obvia, sin
menguarle importancia al apdstol, es que hay que reconocer y va-
lorar justamente la importante aportacion que le dieron sus cola-
boradores, en su mayoria anénimos.

Como hemos visto, Pablo trabajaba para ganarse la vida y no ser
una carga a las comunidades, sobre todo en los primeros momen-
tos de la vida de éstas. Posiblemente sus colaboradores hicieran lo
mismo. Pero aceptaba ayudas financieras de las comunidades ya
establecidas (cf. 2Cor 11,8-9; Flp 4,15-16). Sobre todo pedia a las
comunidades que prestasen todo lo necesario para el viaje: escolta,
viveres, equipaje e indicaciones ttiles (cf. Rom 15,24; 1Cor 16,6.11;
2Cor 2,16). Finalmente hay que tener en cuenta la generosa hospi-
talidad de quienes le brindaban su casa como domicilio, lugar de
predicacién y de reunién de los primeros nticleos comunitarios.
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LAS COMUNIDADES PAULINAS

un hecho excepcional. Los artesanos se reunian en cofradias

de artes y de oficios bajo la protecciéon de alguna divinidad.
En los gimnasios, los jévenes formaban sociedades deportivas.
Eran también numerosas las congregaciones estrictamente reli-
giosas, caracterizadas ordinariamente por su participaciéon en un
banquete comun y llamadas por ello eranoi. Entre ellas destacaban
las comunidades de adeptos a las religiones mistéricas (Dionisio,
Eleusis Mitra). De todas formas en estas sociedades era restringido
el niimero de los participantes: unas docenas, y todo lo més un
centenar de personas.

E n el mundo grecorromano el asociacionismo no significaba

Mas estructuradas se presentaban las comunidades judias de Ju-
deay de la didspora, dirigidas por un consejo de ancianos que apli-
caban un reglamento interno disciplinar. El factor primario de co-
hesion era la fe en el Dios del éxodo y la fidelidad a la Torah como
norma suprema de vida. En Qumran se practicaba, ademas, la co-
munién de bienes y la existencia ordenada sobre el doble principio
del ora et labora. Finalmente cabe mencionar las cofradias locales
de fariseos (haburot), construidas bajo el signo de la fraternidad,
expresada en comidas rituales comunes.
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Las comunidades paulinas presentan ciertas analogias con los di-
versos modelos asociacionistas grecorromanos y judios de la épo-
ca, pero su tipologia esencial las relaciona més con las iglesias de
Judea y de Siria.

En primer lugar revelan un acentuado cardcter compuesto y he-
terogéneo. Desde el punto de vista sociocultural su composiciéon
puede deducirse de algunas indicaciones dispersas del libro de los
Hechos y del epistolario paulino. Ricos y pobres, esclavos y libres,
personas con buena preparacion cultural y personas incultas, per-
tenecientes a capas sociales privilegiadas y plebeyos, varones y
mujeres, célibes y casados, coexistian unos al lado de los otros.

Los creyentes del grupo social medio y medio-alto serian una mi-
noria, pero seria el grupo que arrastraba a los demas miembros de
la comunidad; eran, ademas, los interlocutores privilegiados del
apo6stol en su correspondencia epistolar con la comunidad. File-
mon en Colosas albergaba a la comunidad y la ayudaba genero-
samente; la comunidad de Filipos subvenciona algunos viajes de
Pablo y de su equipo colaborador; Aquila y Priscila comerciaban
con telas y pusieron su casa de Corinto y de Efeso a disposicién
del apéstol; un tal Erasto de Corinto era el tesorero de la ciudad;
Lidia en Filipos comerciaba con tejidos de ptrpura. Por otra parte
la presencia de esclavos esta atestiguada por 1Cor 7. Por tanto no
tiene nada de extrafio que surgieran tensiones, divisiones y contra-
posiciones, y hasta rupturas.

La fe, el culto y la fraternidad caracterizaban la vida interna de las
comunidades paulinas. La adhesién al mensaje cristiano se expre-
saba hacia afuera, en la profesiéon de un credo, especificado bien
en sentido cristolégico bien con una férmula bipolar, teolégica y
cristolégica: 1Cor 15,3-4; Rom 10,9; 1Cor 8,6.

Elrito fundamental de agregacion a la comunidad cristiana era el bau-
tismo, presentado por Pablo como acontecimiento de participacion so-
lidaria en la muerte y en la resurreccién de Jests (cf. Rom 6,3-4).

La exigencia cultual de los neéfitos proseguia en la celebracion se-
manal de la cena del Sefior, memoria viva de extrema fidelidad de
Jests a Dios y a los hombres. En concreto, el domingo, es decir, el
primer dia de la semana sabaética (cf. Hch 20,7; 1Cor 16,2), la comu-
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nidad se reunia al atardecer en la casa espaciosa de algtin cristiano
acomodado. El momento central de la celebracién era el del rito de
compartir el pan y el vino, simbolos de la persona misma de Jests
y de su amor oblativo.

Los cantos, las plegarias, los sermones y aclamaciones reavivaban
las asambleas, caracterizadas por la amplia participacién activa de
los creyentes. En Corinto se habia llegado incluso a tal explosiéon
de intervenciones carisméticas extemporaneas que Pablo advierte
de la necesidad de disciplinar las reuniones (1Cor 14; ver v. 26). Si
Pablo se hallaba presente no dejaba de tomar la palabra (Hch 20,7);
pero incluso desde lejos hacia sentir su voz por medio de las cartas,
que estaban destinadas intencionalmente a ser leidas durante las
reuniones (cf. 1Tes 5,27).

Entre los cantos littrgicos usuales podemos enumerar los himnos
cristolégicos de Flp 2,6-11; Col 1,16-21. El epistolario paulino nos
ofrece, ademas, algunas aclamaciones litirgicas de entre las mds
usuales: amén, Marana tha (Si, Sefior nuestro, ven; cf. 1Cor 16,22),
abba (papd; cf. Gal 4,6; Rom 8,15). De origen litirgico son las férmu-
las de bendicion y saludo que Pablo incluye al comienzo y al final
de sus escritos (cf. 1Cor 1,3; 2Cor 1,2; Rom 1,7; Flp 1,2; Fim 3; Gal
6,18; 2Cor 13,13).

La cena del Sefior iba precedida por una comida comun. Pablo re-
procha con dureza a los corintios que los mas acomodados comian
por su cuenta las provisiones traidas de casa, mientras que otros
no habian podido traer nada por haber estado trabajando todo el
dia (cf. 1Cor 11,17-34). Para Pablo, la comida en comtn, expresién
de fraternidad, representa plasticamente la nueva agregacion de
personas distintas por cultura, por ingresos, por posicién social,
por sexo y tradicién religiosa.

La organizacion de las comunidades paulinas no conocia la figura
de un jefe o de un colegio de ancianos que presidieran por derecho
a la comunidad. Se distinguen, pues, de las comunidades judias.
En cada una de las comunidades paulinas valia el doble criterio de
la corresponsabilidad de todos los miembros y del papel particular
de aquellos creyentes que, por su capacidad y por su compromiso,
obtenian un liderazgo de hecho.
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De este modo dice que es una obligacién de todos los creyentes, sin
distinciones, en Tesaldnica el reprender a los ociosos, estimular a los
temerosos, ofrecer un apoyo a los débiles, ser pacientes con todos,
vigilar para que nadie devuelva mal por mal (cf. 1Tes 5,14-15). Pero
muy poco antes les habia exhortado a estimar a los que se cansaban
por la comunidad, ejercian en ella una funcién de presidencia y es-
taban encargados de la admonicion fraterna (cf. 1Tes 5,12).

Mas en general resultan significativas las listas de carismas que de-
muestran la articulaciéon de las comunidades paulinas en servicios
multiples repartidos entre diversas personas: cf. 1Cor 12,28, Rom
12,6-8.

No podemos negar una tendencia en las comunidades paulinas
hacia una progresiva institucionalizacién; ello se deduce del hecho
que, al menos en las iglesias de Galacia, los catequistas empezaron
a ser pagados (cf. Gal 6,6); sobre todo da fe de ello el desarrollo de
las iglesias paulinas tras la muerte del apdstol, como aparece en las
cartas a Timoteo y a Tito.

En cuanto a las relaciones entre las comunidades paulinas y el am-
biente exterior, hay que sefialar enseguida la falta de proporcién
entre la exigiiidad numérica de los cristianos y la masa importante
de la poblacién ciudadana. Por ejemplo, los cristianos de Corinto,
apenas llegarian a un centenar, mientras que la metrépoli supera-
ba el medio millén de habitantes. En relacién con la didspora judia
no faltaron las polémicas. El factor decisivo de la ruptura entre las
sinagogas y las iglesias paulinas fue su critica radical al valor de la
Torah y de las tradiciones judias.

Respecto a las relaciones con las autoridades locales e imperiales,
Pablo recomienda que se paguen los impuestos y se reconozca a
las autoridades administrativas del imperio (cf. Rom 13,1-7), a la
vez que invita a dirimir las cuestiones juridicas de los miembros de
la comunidad de manera familiar, sin necesidad de recurrir a los
tribunales civiles (cf. 1Cor 6).

LA MUJER EN LAS COMUNIDADES PAULINAS

La presencia de mujeres en las comunidades paulinas y su impor-
tancia en la vida comunitaria, esté atestiguada en la mayoria de sus
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cartas (como ejemplo basta leer la lista de personajes femeninos que
aparecen en Rom 16). A los lectores modernos llama la atencién
afirmaciones relativas al velo en la cabeza de las mujeres (cf. 1Cor
11,2-16), al silencio que deben observar las mujeres en las asambleas
cristianas (cf. 1Cor 14,34-35), o a la sujecién de la mujer a su marido
(cf. 1Cor 11,3; Ef 5,21-24). Frente a estos textos hay otros en los que
el apostol expresa la igualdad bésica del varén y de la mujer ante
Dios (cf. Gal 3,28; Ef 5,25-31). Pablo fue una persona de su época, y
acepta, sin cuestionarlas, las costumbres sociales de su tiempo: asi
acepta la existencia de amos y de esclavos, como también las leyes
patriarcales de la legislacion hebrea o grecorromana. Sin embargo, €1
es consciente de la novedad que aporta Jesucristo, y la igualdad que
introduce frente a Dios entre ricos y pobres, amos y esclavos, hom-
bres y mujeres, judios y no judios. Las consecuencias sociales de todo
ello se extraeran siglos mds tarde; pero, de momento, Pablo ya ha in-
dicado la raiz de un cambio social que conlleva la fe en Jesucristo.

RICOS Y POBRES EN LAS COMUNIDADES PAULINAS

Las comunidades paulinas estaban formadas por personas de diver-
sa extraccion social y econdmica. Aquila, Priscila, Lidia... eran ricos
comerciantes convertidos al cristianismo que pusieron su infraes-
tructura personal al servicio de las comunidades y del anuncio del
evangelio. Cuando Pablo y su equipo eran expulsados de las sinago-
gas tuvieron que buscar un lugar donde reunir a los pocos o muchos
cristianos convertidos del lugar. Ademas, la sinagoga habia aporta-
do una base logistica de que, una vez expulsados de ella, carecian:
hospederia, lugar de reunién y de ensefianza, lugar de culto. Esa
base logistica la aportaron los cristianos mas acomodados de cada
lugar: nacieron asi las iglesias domésticas en las casas... de los ricos.
Los pobres vivian hacinados en habitaciones de una o pocas piezas,
donde era imposible reunir a un grupo consistente de personas.

En las cartas de Pablo no encontramos ninguna invectiva contra
los ricos, al contrario de otros textos del Nuevo Testamento. Pablo
no es un reformador social, pero si que aplica un principio evan-
gélico fundamental: la solidaridad con los necesitados. Asi, cuan-
do organiza la colecta a favor de la Iglesia de Jerusalén apela a la
generosidad cordial de sus oyentes a fin de solidarizarse con las
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necesidades de los cristianos de la Iglesia madre (cf. 2Cor 8-9). Y lo
fundamenta teol6gicamente en el mismo Jesucristo “el cual, siendo
rico, se hizo pobre para enriquecernos con su pobreza” (2Cor 8,9).

Pablo, como ya hemos visto, tuvo a gala mantenerse de su propio tra-
bajo, y exhorta a hacer lo mismo, hasta el punto de soltar la maxima:
“Quien no trabaje, que no coma” (2Tes 3,10). Sin embargo, en momen-
tos precisos agradeci6 la ayuda econdmica mandada por sus comuni-
dades (cf. Flp 4,10.14). Pablo se mantuvo ante todo como una persona
libre, aun frente a las propias necesidades materiales: ni desprecio la
abundancia, ni le dio miedo la pobreza (cf. Flp 4,12-13).

ESCLAVOS Y AMOS EN LAS COMUNIDADES PAULINAS

Al igual que frente a la riqueza, tampoco Pablo se pronuncié en
contra dela esclavitud. Enlas comunidades paulinas habia también
esclavos y gente de baja extraccién social que, sin ser propiamente
esclavos, vivian en condiciones casi serviles frente a los nobles y a
los ricos. En el caso de Onésimo, un esclavo pagano del cristiano
Filemoén de la comunidad de Colosas, que se habia escapado de su
amo y se habia refugiado junto a Pablo, éste lo devuelve, una vez
bautizado, a su amo Filemén, pidiéndole que sea tratado como lo
que es: como un hermano (ver la carta a Filemén). Pablo no cues-
tiona la esclavitud, es més, considera que Onésimo ha obrado mal
escapandose de su amo; lo que propone, a la luz del Evangelio, es
que las relaciones sociales, entre amos y esclavos, estén dominadas
por la nueva fraternidad que inaugura Jesucristo.

LA CONCLUSION DE ESTOS TRES CASOS

Hemos visto en estos tres casos de repercusion social —la relaciéon
entre mujeres y varones, entre ricos y pobres, entre esclavos y
amos— que Pablo no se plantea una reforma social, ni pone en tela
de juicio las estructuras de su época. Pablo fue una persona de su
época. Pero el apostol descubre en el Evangelio unos dinamismos
que llevaran, més adelante, a plantear reformas estructurales en
las sociedades humanas: la igualdad de todos ante Dios, la solida-
ridad frente a las situaciones ajenas, la fraternidad en el seno de las
comunidades.

24



LA PASION DE PABLO

po las marcas de Jests” (6,17). Esta expresion tan plastica

sirve para indicar los sufrimientos de su existencia de ap6s-
tol, participe activo de la pasion de Cristo. Desde el comienzo de
su actividad misionera fue objeto de la actividad persecutoria y del
ostracismo de los judios celosos; conocié varias veces las durezas
de la carcel; fue llevado ante los tribunales de varias ciudades.

E scribiendo a los Gélatas, Pablo afirma: “Yo llevo en mi cuer-

Segun el cuadro que se deduce de las cartas de Pablo, éste tuvo que
sufrir también por causa de sus comunidades: incomprensiones,
insinuaciones malévolas, abandonos, incluso abiertas rebeliones.
Andadase la enfermedad que padeci6 en Galacia (cf. Gal 4,12-14;
2Cor 12,1-10) no muy bien precisada que lo exponia a la burla de
los demas. Y ello sin hablar de los contratiempos padecidos en sus
fatigosos y peligrosos viajes y el duro esfuerzo que requerian la
propaganda misionera y la labor pastoral en las comunidades.

Frente a ello, Pablo se defendié siempre con puntillosa energia
de las criticas, insinuaciones y desafios. En la segunda carta a los
Corintios su apologia no ahorra sus tonos agrios (cf. 2Cor 1,18-
19;10,1-11; 11,7.10-11.19-21a; 12,12). De sus confesiones se deduce,
ademds, que nunca le ha faltado el coraje; y sobre todo no se ha
echado nunca para atras; nada ni nadie logrard reducirle al silen-
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cio y a la rendicién (cf.1Tes 2,2; 4,8-9; 6,4-5.8). Los sinsabores de la
carcel nunca lo deprimieron (cf. Flp 4,12). Contrastan sus tribula-
ciones con las reiteradas invitaciones a la alegria: 2Cor 6,10; 7,4.
No pensemos en tendencias masoquistas; ni siquiera la esperanza
de una comunién definitiva con Cristo mas alld de la muerte le
mueve a desear el martirio. A sus ojos vale maés la perspectiva de
la liberacién de la carcel y la posibilidad de servir de nuevo a los
Filipenses: “Las dos cosas tiran de mi, deseo mirarme y estar con
Cristo (y esto es con mucho lo mejor), sin embargo, quedarme en
este mundo es mds necesario para vosotros. Convencido de esto,
siento que me quedaré y estaré a vuestro lado, para que avancéis
alegres en la fe” (Flp 1,23-25).

Si Pablo arremete con constancia y energia contra todas las difi-
cultades, no es tanto por robustez de espiritu, sino por la gracia
de Dios (1Cor 15,10). Por eso, y no a pesar de eso, se define como
auténtico ap6stol de Cristo. Porque cuando soy débil, entonces soy
fuerte” (2Cor 12,10).
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EL TRAGICO FINAL DE PABLO

mentacion, cesa con las noticias del capitulo 15 de la carta

a los Romanos, probablemente tltimo escrito auténtico del
apostol. Escribe desde Corinto; probablemente debieron llegarle
noticias de alarma desde Jerusalén, ya que se encomienda a las
oraciones de los creyentes de Roma (Rom 15,30-31). Por otra parte,
el objetivo del viaje era demasiado importante para que pudiera
eludirlo: entregar las ayudas recogidas en sus comunidades y ob-
tener de este modo el reconocimiento de la Iglesia-madre.

El testimonio directo de Pablo, fuente principal de la docu-

A partir de ahora hemos de fiarnos exclusivamente del testimonio
novelado del autor de los Hechos de los Apdstoles. En este escri-
to encontramos datos que se muestran histéricamente fidedignos,
como el encarcelamiento en Cesarea y en Roma, el linchamiento
en Jerusalén, las indicaciones cronoldgicas, los nombres de los pro-
curadores romanos Félix y Festo. Pero no nos engafiemos, en su
conjunto el relato de los Hechos obedece a intenciones edificantes,
apologéticas y teologicas, mas que histdricas.

Al llegar a Jerusalén se encuentra con la Iglesia-madre reunida
bajo la presidencia de Santiago y de los “ancianos”, que le sugie-
ren un gesto que pueda demostrar su adhesion a la religion judia
(Hch 21,15-27). La libertad desenvuelta con que el biégrafo cuenta
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la trama aparece aqui con claridad. En primer lugar pone en labios
de Pablo cinco discursos bien elaborados. Sus palabras son una
articulada y repetida apologia. Su declarada inocencia encuentra
una confirmacioén en las declaraciones de Félix, Festo y Agripa.

Con intenciones edificantes, apologéticas y teoldgicas, Lucas nos
ofrece un cuadro artificial del proceso del apéstol, calcado en maés
de un detalle en el de Cristo: acusaciones falsas, inocencia del acu-
sado, hostilidad del Sanedrin, cesiones del gobernador romano
por célculos politicos, Agripa II como contrafigura de Antipas...
todo ello narrado segun los canones del género literario llamado
martirial. De hecho, solamente los datos de base merecen una cre-
dibilidad histdrica justificada: el intento de linchamiento, la inter-
vencién providencial de la policia romana, la detencién en Cesa-
rea, la apelacion al tribunal del emperador, la intervencién de los
procuradores romanos Félix y Festo en el afio 55.

También el relato del viaje desde Cesarea hasta Roma (Hch 27,1-
28,16), realizado con toda probabilidad en el invierno del 55/56,
se muestra rico en datos topogréficos. Pero el biégrafo se deleita
sobre todo en la descripcion de la tempestad y del naufragio (27,9-
44), en un estilo que parece mds bien convencional, y donde Pablo
adquiere tonos de “jefe de expedicién”.

En Roma, mas que como un acusado en espera de sentencia, se
muestra como un activo misionero cristiano: Hch 28,23-28. El epi-
logo de los Hechos: “Vivi6 alli dos afios enteros a su propia costa,
recibiendo a todos los que acudian, predicdndoles el Reino de Dios
y ensefiando todo lo que se refiere al Sefior Jesucristo con toda li-
bertad y sin estorbos” (Hch 28,30-31) se relaciona con el prélogo
que recoge el mandato misionero de Cristo: “... Seréis mis testigos
en Jerusalén, en toda Judea, en Samaria hasta los confines del mun-
do” (Hch 1,8). De este modo ha realizado su proyecto literario el
autor de Hechos. Y Pablo es el paradigma de toda la iglesia misio-
nera: “La vida para mi no cuenta, al lado de completar mi carrera
y cumplir el encargo que me dio el Sefor: ser testigo de la buena
noticia, del favor de Dios. Y ahora mirad, yo sé que ninguno de
vosotros, entre quienes he predicado el reino, volvera a verme”
(Hch 20,24-25).
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En el afio 96 Clemente de Roma, en su carta a los Corintios, afirma
que Pablo “lleg6 hasta los tltimos confines de occidente” (1Clem
5,7), es decir, hasta Espafia. Admitido esto, hay que concluir que
quedd absuelto en el proceso romano y que serfa entonces nece-
sario asignar a su muerte violenta una fecha posterior (postura
tradicional). Pero el testimonio de la carta de Clemente (recogido
también por el Canon de Muratori en las lineas 38-39) resulta dudo-
s0, ;se remonta a una tradicion o fuente particular o bien Clemente
se inspir6 tnicamente en Rom 15,22-24.28? La segunda solucién
aparece como mas probable. La prisién en Roma del apéstol, que
durd un bienio segtin los Hechos, con probabilidad en 56-58 con-
cluyé con la condenacién a muerte bajo Nerén, pero no durante la
famosa persecucion del 64-67.

La muerte violenta de Pablo es atestiguada ya en la antigiiedad

cristiana. Al lado de Hch 20,24-25 hay que citar en primer lugar la

primera carta de Clemente a los Corintios de finales del siglo I:
“Debido a los celos y a la discordia Pablo demostrd como se consigue
el premio de la constancia: siete veces en prisién, desterrado, lapidado,
convertido en heraldo en Oriente y en Occidente, consiguié noble gloria
por su fe; después de haber ensefiado la justicia por todo el mundo, ha-
biendo llegado hasta los dltimos confines de Occidente y habiendo dado

testimonio ante los gobernadores, se apart6 del mundo y lleg6 al lugar
santo, convirtiéndose en el modelo mas grande de constancia” (5,5-7).

Hay que mencionar los apdcrifos Hechos de Pablo (del siglo II) y los
Hechos de Pedro y de Pablo (siglo IV). El primero describe de esta
forma su martirio: “En pie vuelto a oriente, Pablo estuvo rezando
un rato largo. Después de prolongar su oracién entreteniéndose
en hebreo con los Padres, extendi6 el cuello sin pronunciar pala-
bra. Cuando el verdugo le golped la cabeza, sobre el traje del sol-
dado salpicé leche”. Més detenida es la descripciéon del segundo:
“Separaron a Pedro y a Pablo de la presencia de Nerén. Pablo fue
conducido encadenado al lugar de la decapitacién, a tres millas
de la ciudad, bajo la escolta de tres soldados de noble linaje... Lo
decapitaron junto a la hondonada de las Aguas Salvias, cerca del
pino... El cuerpo del bienaventurado Pedro fue colocado, con glo-
ria e himnos, en el cementerio Vaticano, lugar cerca de la nauma-
quia. El del bienaventurado Pablo fue colocado en la via Ostiense,
en la segunda milla de la ciudad. El camino de los santos ap6stoles
y maértires de Cristo Pedro y Pablo tuvo fin el 29 de junio”.
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LAS CARTAS DE PABLO

sigue siendo el mensajero del evangelio y el maestro de la
vida de los recién convertidos al cristianismo. Vemos en
las cartas de Pablo la continuacion de su actividad misionera.

P ] 0 s6lo cuando predica, sino también cuando escribe Pablo

Pablo no se ocup6 de su posteridad, y no escribié para dejar me-
moria de si mismo. Pero, con todo, en contra de toda esperanza
por su parte, sus escritos alcanzaron una audiencia ilimitada en el
tiempo y en el espacio.

La carta es un género esencialmente comunicativo. Es sustitutiva
del didlogo oral. El término griego epistolé signific6 originalmente
una comunicacién oral transmitida por un mensajero. Pablo no fue
el inventor de las cartas, las suyas estdin enmarcadas dentro de una
amplia y variada tradicién. Las cartas mds antiguas que conserva-
mos provienen de Egipto (2600 aC): baste citar las 350 cartas de Tell
El-Amarna (Amenofis III 1413-1377 aC y Amenofis IV 1377-1358
aC), y las cartas arameas de Elefantina, colonia judia en la primera
catarata del Nilo (actualmente Assudn) del siglo V aC. También
conservamos numerosas tablillas cuneiformes con cartas politicas
y comerciales de la region mesopotamica. Se han recogido también
cartas atribuidas a grandes personajes del mundo griego: Is6cra-
tes, Platén, Demdstenes, Aristételes, Epicuro... la literatura latina
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nos presenta el epistolario de Cicerén (774 cartas de los afos 68-
43 aC), de Horacio (23 aC), Séneca (61-65 dC). Segtin un céalculo
aproximado, la antigiiedad grecorromana, incluidos los escritores
cristianos, nos han dejado unas 14.000 cartas.

En el mundo judio encontramos las cartas resefiadas en el Antiguo
Testamento: 2Sam 11,14-15; 1Re 21,8-10; 2Re 5,5-6; 10,1-6; Esd 4,11-
16.17-22; 7,12-26; Jer 29; Bar 6; 1Mac 5,10-13; 8,23-32; 10,18-20.25-
45; 2Mac 1,1-2.19. Y también, en el Nuevo Testamento, las cartas
resefiadas en Hch 15,23-29; 23,26-30. Un poco mas tardias son las
cartas en arameo y hebreo de tiempos de la insurrecciéon de Bar
Koseba (130-135 dC) encontradas en Wadi-Muraba’at.

La carta grecorromana constaba normalmente las siguientes par-
tes: 1) la praescriptio o titulo donde se sefalaban los destinatarios
y remitentes; 2) la accién de gracias en la que se expresa un senti-
miento, generalmente religioso; 3) el cuerpo propiamente dicho de
la carta; 4) el saludo final que equivalia a la firma moderna; en las
cartas dictadas, iba normalmente a pufio y letra del remitente; 5) la
correspondencia oficial incluia la datacion de la carta.

Pablo no cont6 con que sus cartas se conservaran largo tiempo, ya
que son escritos ocasionales. Lo que si esper6 fue que sus comuni-
dades permanecieran fieles hasta la manifestacion final del Sefior:
ellas eran sus auténticas cartas de recomendacion (cf. 2Cor 3,1-3)
y su motivo de orgullo (cf. 1Tes 2,19-20; Flp 2,16; 2Cor 1,14). Pero
el hecho es que han sido sus cartas las que han llegado a nosotros
y no sus comunidades que, en cuanto tales, desaparecieron ya a
mediados del siglo II. Son pues sus cartas las que nos transmiten la
actividad misional paulina. Pero tampoco las cartas se nos conser-
van como Pablo las dict6 o escribid.

Los testimonios sobre una coleccién de cartas paulinas se remon-
tan ya a finales del siglo I: al final de este siglo y durante la pri-
mera mitad del siglo II tenemos testificada la existencia de una
coleccion indeterminada de escritos paulinos. Alrededor del afio
130, la llamada segunda carta de Pedro (2Pe 3,15-16) atestigua la
divulgaciéon de un nimero sin precisar de cartas paulinas, a las que
atribuye un gran valor: fruto de la inspiracién divina, lo mismo
que el resto de la Escritura.
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Las iglesias destinatarias conservaron celosamente las cartas del
apostol. Todavia alrededor del afio 200 Tertuliano afirma que en
las iglesias de Corinto, Filipos, Efeso y Roma se veneraban las car-
tas originales de Pablo. Hacia mediados del siglo II podemos fijar
una coleccién de 10 escritos (con exclusion de 1-2Tim, Tit y Heb);
hacia el final de este siglo esta testificada la ampliacién de esta
coleccién a 13 escritos. Por fin, se atribuy6 también a Pablo la carta
a los Hebreos, y se anadio a la coleccién primero en las iglesias de
Oriente (siglo III) y después en las de Occidente (siglo 1IV), quiza
para completar el niimero de 14 (7+7).

A partir del siglo XIX, el estudio critico del epistolario paulino
ha mostrado que el conjunto esta formado por un ntcleo de siete
cartas, consideradas auténticas de Pablo (es decir dictadas directa-
mente por él), y otras producidas posteriormente al apéstol por la
propia escuela paulina. Asi las cartas auténticas serian, por orden
de composicion: 1Tesalonicenses (hacia el aho 49 0 50), 1 y 2 Corin-
tios (hacia el afio 52-53), Gélatas (hacia el afio 53-54), Filipenses y
Filemon (hacia el afio 54-55), y Romanos (hacia el afio 55).

Aunque pertenecientes a la escuela paulina también 2 Tesalonicen-
ses, Colosenses, Efesios, 1 y 2 Timoteo, y Tito se demuestran como
escritos no auténticos de Pablo: son escritos pseudoepigrificos, es de-
cir publicados por sus discipulos con el nombre del apdstol.

—La segunda carta a los Tesalonicenses, probablemente de comien-
zos del siglo II, es un escrito polémico contra un entusiasmo de
tipo adventista dentro de las comunidades paulinas. El autor hace
una imitaciéon de la primera carta a los Tesalonicenses. Conoce la
existencia de una coleccién de cartas paulinas (cf. 2,2y 3,17).

— Colosenses y Efesios forman un conjunto particular. Colosenses
probablemente es de finales del siglo I; constituye un escrito polé-
mico contra un sincretismo dualista gnostizante. Su centro en la re-
flexion sobre la figura de Cristo en su dimension césmica. Efesios
es algo posterior, posiblemente de comienzos del siglo II; depende
literariamente de Colosenses y desarrolla la concepcién teologica
de ésta, centrandose en la eclesiologia.

— Las dos cartas a Timoteo y la carta a Tito, las llamadas cartas pas-
torales, constituyen un grupo unitario como lo muestra su forma,
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estilo, intencién y contenido similar. La segunda carta a Timoteo
nos ha llegado en forma de testamento y originalmente concluia
el grupo. Su origen hay que fijarlo a finales del siglo I. Su centro
de interés es la organizacién de las comunidades. Representan un
estadio avanzado de institucionalizacién: tanto en las categorias
teoldgicas de tradicidn (depdsito de la fe), sucesion apostodlica, orde-
nacién por imposicién de manos, fijacion de oficios eclesiales.

Lo dificil es fijar los origenes y la configuracién de la coleccion nu-
clear. Es natural que las comunidades paulinas conservaran las car-
tas que Pablo les dirigi6, dada el caracter de autoridad que tenian.
Su lectura publica en las asambleas de oracion y eucaristicas se fue
repitiendo con alguna frecuencia. Tuvo que producirse muy pronto
el intercambio de cartas entre comunidades, por la noticia que con-
servamos en Col 4,16: “y cuando hayais leido vosotros esta carta,
haced que se lea también en la iglesia de Laodicea y leed también
vosotros las que se envié a Laodicea”. Las cartas perdieron asi su
caracter ocasional y fueron adquiriendo un caracter universal.

En el seno de las comunidades paulinas juega un papel importante
la escuela que Pablo formé en torno a él en sus centros misionales
méas importantes, especialmente Corinto y Efeso. Hch 19,9 da no-
ticia de ello, al igual que muchos textos de las cartas, cuyo tono y
configuracion especiales los distancian del contexto inmediato y
los remiten a una reflexién mucho mads serena y detenida que la
que posibilita el ritmo del dictado y de la escritura. Los escritos
paulinos posteriores son testigos de la permanencia de esa escuela
después de la muerte del maestro Pablo. Ella fue la que conservé
y fue actualizando a las nuevas situaciones la tradicién del maes-
tro. Nos encontramos ante el fenémeno de la pseudoepigrafia, es
decir, publicar un escrito bajo el nombre de un autor famoso del
pasado.

Las siete cartas de Pablo son todo lo que nos ha llegado de él, pero
no lo dnico que el apodstol escribié. En 1Cor 5,9 se refiere a una mi-
siva anterior enviada a los corintios que se ha perdido. Lo mismo
le sucedi6 a la “carta con lagrimas” que menciona 2Cor 2,4. La cri-
tica literaria muestra que algunas de sus cartas hayan llegado a no-
sotros en colecciones de varios escritos, originalmente distintos.
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Podemos, pues, suponer que, después de la muerte de Pablo, fue-
ron surgiendo en algunas comunidades pequefias colecciones de sus
cartas. Por el sucesivo intercambio entre las comunidades, a finales
del siglo I surgi6é una coleccién ecuménica para todas las comuni-
dades paulinas. Mds importante que la fijacién concreta son las
implicaciones de ese lento proceso: se produjo una transformacién
de los textos originales, e incluso la amplificacién de ellos. Ese pro-
ceso es aun mds profundo y agudo si se trata de una tradicién viva
dentro de una comunidad, como es el caso de las cartas de Pablo.
El analisis literario ha fijado algunos limites dentro de la coleccién
actual de escritos paulinos: separacién entre cartas auténticas y es-
critos posteriores, composicion de algunas cartas a base de varias
cartas independientes, y glosas o afiadiduras posteriores dentro de
ellas.
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PABLO, TEOLOGO
DE LA PRIMERA HORA

ablo fue el primer te6logo cristiano y el creador de la teolo-
gia cristiana. Después de él otros pensadores cristianos re-
flexionaran sobre el misterio de Cristo, enfocandolo desde
otros dngulos, como fue el caso del autor anénimo de la carta a los
Hebreos. Supo elaborar categorias de pensamiento de profunda

A e

penetracion en la fe cristiana, como son “gracia”, “justicia”, “igle-
sia”, “fe”, “servicio”, “carisma”, “carne”, “cuerpo”, “espiritu”... Es
un te6logo, pero no sistematico. Por otra parte tampoco nos encon-
tramos frente a capitulos inconexos o ante ensayos teoldgicos; se
mantiene fiel a unos cuantos puntos esenciales de referencia y de
inspiracién que confieren a sus cartas una unidad substancial de

pensamiento.

Presentamos ahora la teologia paulina siguiendo la linea crono-
l6gica de su pensamiento, que fue madurando al contacto con los
problemas que se iban imponiendo a su atencién.

LA ESPERA ACTIVA Y VIGILANTE

En Tesalonica se preguntan los cristianos sobre el destino de los
miembros de la comunidad que habian muerto después de la mar-
cha de Pablo. Al no estar vivos no tendrian posibilidad de partici-
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par en la préxima venida gloriosa de Jests, que habria de cerrar las
puertas de la historia llevdndose consigo a los creyentes.

La respuesta de Pablo se basa en la fe en Jesucristo muerto y resu-
citado que establece una sélida esperanza en el ultimo destino de
vida de los creyentes: lo mismo que el Padre resucité a una vida
nueva al crucificado, lo mismo haré con todos los que hayan esta-
do unidos a su Hijo con la fe. Dios no puede desdecirse, fiel a la
l16gica de su accién creadora de vida donde reina la muerte.

La persuasion de un final préximo de la historia, comtin entonces a
todo el cristianismo, imponia a los creyentes una espiritualidad de
espera. Por eso la experiencia cristiana se resumia en la vigilancia:
estar dispuestos y preparados para el encuentro decisivo con el
Senor.

Gran parte de la cultura griega de cufio dualista y espiritualista
no podia aceptar la perspectiva paulina de origen antropolégico
tipicamente judio. Segtin el planteamiento de esta cultura dualista
y espiritualista, nada realmente nuevo podia venir del futuro; la
muerte no haria otra cosa que desligar el alma de su existencia te-
rrena, abriéndole la entrada al mundo de los espiritus purisimos.

Pero Pablo no ignora que en la resurreccion de Cristo esta en juego
una precisa concepcion del hombre: como ser-en-el-mundo. La sal-
vacion no consiste en librarse de las ataduras del cuerpo, sino en
la liberacion del pecado y de la muerte de todo el hombre, incluso
en su dimensién corpodrea, asi como en una redencién del mundo
de toda alienacién. Cristo es el artifice de una nueva humanidad.
Pero en el presente, el proceso liberador de Cristo esta en sus co-
mienzos; Cristo tiene que vencer todavia las fuerzas del mal que
siguen actuando en la historia, condicion necesaria para realizar el
Reino del Padre.

Pablo vinculard en Rom 8,19-23 la redencién final de la corporei-
dad humana a la emancipacién del mundo creado.

Pablo, habiendo experimentado en Efeso el peligro contra su vida,
escribe a los corintios y usa un lenguaje inusitado, dice que esta
seguro de recibir una nueva existencia creada por Dios y caracteri-
zada por una comunion total con Cristo (cf. 2Cor 5,1-10). Este texto
es discutido, pues se presta a una interpretaciéon dualista; pero, a
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la luz de 2Cor 4,10-11, hay que interpretarlo en sentido unitario,
como esperanza de una nueva manera de vida corporal mas all4
de la muerte. Esta nueva existencia serd totalmente distinta a la
actual y participara de la gloria de Cristo resucitado, como declara
en Flp 3,20-21.

En esta época aparece constante en Pablo su esperanza en la vida
nueva de los creyentes que transforma a todo el hombre, en la crea-
cién de una nueva humanidad y de un nuevo mundo habitado por
los hijos de Dios.

El triunfo de la vida en la persona del Crucificado, triunfo realiza-
do y creido, es una promesa de que el Dios que resucité a Cristo
llamara a una vida nueva a todos los que hayan sido solidarios
con Jesus en la fe. Igualmente es el sefiorio del Resucitado el que
lo lleva a esperar en un mundo en donde las fuerzas contrarias del
mal y de la deshumanizacién serdn definitivamente vencidas por
completo.

La actitud del cristiano es la de la espera activa: “Todos vosotros
sois hijos de la luz e hijos del dia; no lo sois de la noche ni de las
tinieblas. Asi, pues, no durmamos como los demas, sino estemos
vigilantes y despejados... Nosotros, que pertenecemos al dia, es-
temos despejados y armados: la fe y el amor mutuo sean nuestra
coraza, la esperanza de la salvaciéon nuestro casco” (1Tes 5,5-6.8).

LA EXISTENCIA CRISTIANA BAJO EL SIGNO DE LA CRUZ

Fue en Corinto donde el cristianismo entré en didlogo con la cul-
tura griega de la época. Los cristianos corintios veian en el anuncio
del apdstol una nueva filosofia o cosmovision, llamada por Pablo
“sabiduria humana” (1Cor capitulos 1-4).

La experiencia cristiana se entendia como liberacién de los an-
drajos de la materia y de las realidades terrenas, en el sentido de
que para aquellos espiritus selectos el estar-en-el-mundo se habia
hecho totalmente indiferente e ininfluyente. De aqui al angelismo
de cuantos se desentendian del vinculo matrimonial y renuncia-
ban a toda relacion sexual, pero también el liberalismo de los que
para demostrar su libertad interior, trataban ostentosamente con
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las prostitutas y participaban sin ningtn escripulo en los ritos
paganos de la ciudad.

La reaccion de Pablo fue decidida. Lo considera una degeneracion
cristiana. Con energia contrapone el dato central de la fe: Jests cru-
cificado. Es evidente el cardcter provocativo de la teologia paulina
de la cruz, si se piensa que en el mundo grecorromano la cruci-
fixién era una pena infamante, reservada a los esclavos, a los re-
beldes y a los peores criminales. El mensaje cristiano, centrado en
el crucificado, contesta radicalmente los suefios de autosuficiencia
de la filosofia griega. La fe no arranca al creyente de su condicién
histérica y mundana. El cristiano vive una existencia encarnada
en este mundo y en sus instituciones.

En el trasfondo aparece una concepcién concreta del hombre que
Pablo define con la categoria de “cuerpo” (soma). Segtin Pablo, el
hombre no tiene cuerpo, sino que es cuerpo. Con este término el
apostol no se refiere a la parte material del conglomerado humano,
sino que designa la estructura esencial de la persona como relacio-
nada con Dios, con los demas y con el mundo.

Por consiguiente la salvacion cristiana no consiste en liberarse del
cuerpo, de su ser-en-el-mundo, sino en liberar al cuerpo del domi-
nio de la “carne” (sarx), de todos aquellos impulsos y actitudes que
lo separan de Dios y de los hombres.

LA SALVACION QUE APORTA JESUCRISTO

La teologia paulina es cristocéntrica: El hombre sélo puede ser en-
tendido desde el acontecimiento pascual de Cristo. Asi la teologia
de Pablo es, sobre todo, una cristologia, pero de cardcter funcional:
no habla de Cristo in se (“en si mismo”), sino de Cristo pro nobis
(“por nosotros”), en lo que repercute su muerte y resurrecciéon en
la humanidad: Cristo crucificado por nuestra salvacion, es decir, una
cristologia soterioldgica.
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EL EVANGELIO DE PABLO

Pablo emplea el término “evangelio” con mds frecuencia que cual-
quier otro autor neotestamentario: unas 60 veces. Con él designa
su presentacion personal del acontecimiento de Cristo. El evange-
lio de Pablo no fue proclamado en forma de relatos sobre lo que
Jestis hizo o dijo (género literario evangelio), sino que, para él, el
evangelio es Jesucristo mismo. A la manera de los antiguos profe-
tas, se consider6 predestinado por Dios para esta mision, desde el
seno materno, y se dedicé al evangelio como a una valiosa posesion.
Se hizo servidor del evangelio y experimentd una gran necesidad de
proclamarlo. Consideré que la predicaciéon del evangelio era un
acto cultual y sacerdotal ofrecido a Dios. Jamds se avergonzoé de él;
antes bien, padecer encarcelamientos a causa de €l, constituia para
Pablo una gracia.

Evangelio designa el contenido de su mensaje, que es Jesucristo, el
Sefior de todos los hombres, que ha resucitado. Las formulacio-
nes mas completas de su evangelio son un eco del anuncio y de la
predicacion de la Iglesia primitiva. La esencia del evangelio reside
en esto: en el acento que pone Pablo en los efectos salvificos de la
muerte y resurreccion de Jesucristo, segiin las Escrituras.

He aqui las notas tipicas del evangelio paulino: 1) Es una fuer-
za salvifica introducida por Dios en el universo del hombre. No
proclama soélo el acontecimiento redentor de Cristo —su muerte y
resurreccion-, sino que es una fuerza que se comunica y propa-
ga en los discipulos. El evangelio es el instrumento por el que el
Padre se dirige a la humanidad, pidiéndole una respuesta de fe y
amor. A causa del poder de Dios, el evangelio no se anuncia sin la
asistencia del Espiritu. 2) Su destino y aplicacion son universales.
3) La concepcion de evangelio como misterio o secreto; porque en el
evangelio se nos revela el plan salvifico de Dios, que se realiza en el
Mesias Jests. Los cristianos han recibido la revelacién de este plan
por medio de los apdstoles y santos profetas de la nueva realidad
obrada por Dios. El misterio nos revela que toda la creacién cobra
sentido en Cristo y que él es la meta de todas las cosas, porque el
Padre piensa poner todo lo creado bajo el dominio de Cristo. La
salvacion viene a los hombres por Cristo, por la incorporacion de
éstos a su cuerpo, que es la Iglesia, siendo Jests su cabeza.
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LA HISTORIA DE LA SALVACION

Pablo vio el evangelio solamente como una parte del maravilloso
plan, concebido graciosamente por el Padre, para la salvacién de
los hombres, que se revel6 y se hizo realidad en Cristo. Pero el
autor del plan salvifico no es Cristo, sino Dios. Es el Padre quien
llama a los hombres a la fe, a la salvacién, a la gloria, e incluso
al apostolado. Es una llamada inserta en un plan eterno. El plan
salvifico fue ideado por el Dios-creador (Ef 3,9) incluso antes de la
creacion del mundo (Ef 1,14).

Dios es presentado por Pablo como el creador de todas las cosas (Ef
3,9), el que llama a la existencia todo cuanto existe (Rom 4,17), eter-
no poder y divinidad (Rom 1,20), verdad (Rom 1,25; 3,7), sabiduria
y ciencia (Rom 11,33), célera (Rom 1,18), justicia (Rom 3,5.25). La
justicia de Dios, no es una justicia vindicativa, sino salvifica. Estas
cualidades no pretenden expresar una idea de la constitucion in-
trinseca de Dios, sino que son una indicacién de las relaciones de
Dios con el hombre (vision “econémica” de Dios). Dios es “el Padre
de nuestro Sefior Jesucristo” (2Cor 1,13). Cristo es, pues, el tinico
que revela a Dios ante los hombres: es la imagen de Dios (eikon,
icono). Y es en Cristo donde el hombre realiza el encuentro con el
amor supremo del Padre.

El misterio del Evangelio ha manifestado este plan salvifico por el
que Dios reconcilia todas las cosas consigo mismo llevando a cabo
la subordinacién de todas las criaturas en Cristo. Esta vision cds-
mica de Cristo como cabeza del universo, que es creado por medio
de él, conservado en él y que encuentra su coherencia y sentido en
él, alcanza su mas plena expresion en las cartas a los Colosenses y a
los Efesios. En la carta a los Romanos Pablo contempla la creacién
fisica entera en espera de la plena realizacién de este plan salvifico
(Rom 8,19-21).

En esta concepcién del plan eterno todo viene del Padre y todo
esta destinado a él (1Cor 8,5). Ello le lleva a concebir una divisiéon
tripartita de la historia: 1) Desde Adén hasta Moisés: época sin Ley,
la humanidad pecaba pero no existia imputacién de culpa alguna;
2) Desde Moisés hasta Cristo: época de la Ley, a la humanidad se le
imputaba el pecado como transgresion de la Ley; 3) Desde Cristo:
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época de la gracia, la humanidad es transformada desde dentro de
manera que no necesita Ley alguna pues ya no existe el pecado.

En la historia de la salvacién, Israel lleg6 a ser el instrumento elegi-
do a través del cual la humanidad alcanzaria la salvacién; pero Is-
rael rechaz6 a Jestis como Mesias y, por tanto, se excluy6 a si mismo
de la salvaciéon manifestada en Jests. La cristologia paulina es, pues,
histérica (comprende todas las etapas de la historia de la humani-
dad), césmica (Cristo es cabeza y meta de todo el universo) y social
(borra toda barrera de separacion entre Israel y los gentiles).

En la historia juega un papel importante la teologia del fin, la es-
catologia. Aunque la plenitud de los tiempos ha sido ya inaugurada,
el fin no ha llegado todavia. Cristo no reina atin como soberano
absoluto del cosmos.

En Pablo encontramos elementos de escatologia futura: la parusia
(1Tes 4,15), la resurreccion de los muertos (1Tes 4,16; 1Cor 15,13-
33), el juicio (1Cor 5,10; Rom 4,10; Ef 6,8), la gloria de los justifica-
dos (Rom 8,18.21; 1Tes 2,12). Bultmann habla de escatologia realizada
en Pablo: los elementos futuros de su escatologia no son nada mas
que un modo simbdlico de expresar la autorealizaciéon de la per-
sona en cuanto que por la fe se ve liberada de su propia condicién
de pecado y se autoafirma continuamente como individuo libre en
sus decisiones ante Dios.

Para vencer la disyuntiva entre escatologia futura y escatologia reali-
zada se propone una visién de escatologia inaugurada que se va rea-
lizando progresivamente. En una etapa que ha iniciado un estado
de unién con Dios, antes desconocido, y otro predestinado a una
union definitiva en la gloria. Esto constituye el fundamento de la
esperanza y de la paciencia cristianas.

En Pablo encontramos influjos apocalipticos en 1Tes 4,16-17; 1Cor
15,51-54 y 2Tes 2,1-10.

EL CONOCIMIENTO QUE PABLO TIENE DE JESUS

La imagen histdrica que podemos reconstruir de Jests a partir de
la tradicién evangélica esta apenas presente en el evangelio pauli-
no: a Pablo no le interesa la vida ni las ensefianzas de Jests, sino su
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muerte y resurreccion. Pablo no se siente discipulo del rabino gali-
leo Jests de Nazaret, sino de Jesucristo muerto y resucitado. En sus
cartas silencia su actuacién taumaturgica, sus parabolas, las con-
troversias con sus antagonistas o la catequesis a sus discipulos, la
crénica de su ministerio publico, al igual que el relato de la pasion;
lo que es notable dada la importancia que atribuye a la muerte de
Jesucristo. Con todo, no hay que olvidar que las cartas de Pablo no
son resimenes de su predicacién, aunque a veces quede aludida
(cf. 1Tes 1,9-10; 1Cor 2,2), y, ademads, Pablo no es un narrador, sino
un escritor polémico.

Es bien poco cuanto alude Pablo en sus cartas de la vida de Jests:
su ascendencia davidica (cf. Rom 1,3); su nacimiento e insercién en
el mundo judio (cf. Gal 3,16; 4,4; Rom 9,5; 15,8); alguna alusion a
su carécter (cf. 2Cor 10,1; cf. Mt 11,29); el hecho de que contara con
discipulos (cf. 1Cor 15,5), conocidos algunos por su nombre (Pedro
1Cor 1,12; 3,22; 9,5; 15,5; Gal 1,18; 2,7-14; Juan Gal 2,9); la existencia
de hermanos (cf. 1Cor 9,5), entre quienes destaca Santiago (cf. Gal
1,19; 2,9.12; cf. 1Cor 15,7); la cena celebrada la noche de su entre-
ga (cf. 1Cor 11,23-25); la muerte en cruz (cf. 1Tes 2,15; Gal 3,1; 1Cor
2,2.8), su sepultura (cf. 1Cor 15,4) y las apariciones (cf. 1Cor 15,5-8).
Escasas son también las palabras de Jesus que cita expresamente: los
evangelistas deben vivir de su trabajo (cf. 1Cor 9,14; cf. Mt 10,10 y Lc
10,7); el matrimonio es indisoluble (cf. 1Cor 7,10-11; cf. Mt 5,27-28;
19,3-9 par.); la bendicién sobre el pan y sobre el vino durante su ul-
tima cena (cf. 1Cor 11,24-25; cf. Lc 22,19-20). A veces dice tener man-
datos del Sefior a favor de sus opiniones (cf. 1Cor 14,37; 1Tes 4,15);
otras, alude a frases (cf. 1Tes 5,15 / Mt 5,38; Rom 16,19 / Mt 10,16) y
posiciones de Jests (cf. 1Tes 5,2 / Lc 6,28; Rom 12,17 / Lc 6,27; Rom
13,7 / Mc12,17; Rom 13,9 / Mc 12,28-31; Rom 14,14 / Mc 7,15).

LA MUERTE Y RESURRECCION DE CRISTO

La pasion, muerte y resurreccion de Jestis constituye el momen-
to decisivo del plan salvifico de Dios. La pasién y muerte son el
preludio de la resurreccién, donde se pone de manifiesto la obe-
diencia de Jesus. El sufrimiento y la muerte de Cristo tienen un
valor vicario en favor de la humanidad; constituyen el sacrificio
que ofreci6 por la expiacién del pecado de los hombres.
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La resurreccién tiene un poder soterioldgico: Jestis no recibié el
poder de su resurreccién para él, sino para ejercerlo en favor de la
humanidad. El poder de la resurrecciéon emana del Padre. Pablo
atribuye casi siempre la resurreccion al Padre: él es quien resucita
a Jestis y no es éste quien resucita por su propia fuerza. El Dios que
resucita a Jesus de entre los muertos es un Dios de poder.

Resucitar a Jests no es devolverle a su vida terrena; sino que el Pa-
dre ha otorgado a Jesus el poder de una nueva vida en la esfera di-
vina. Resucitar a Jesus de entre los muertos le confiere una vitalidad
nueva y absoluta que se difunde como una fuerza vitalizadora de
la nueva creacion.

Pablo cree que a partir de la resurreccién, Jests se convirtié en el
Sefior y en un espiritu vivificante (1Cor 15,45). En un tinico movi-
miento, la resurreccion-ascension de Jesus es una tnica exaltacion
que le convierte en el Kyrios de la nueva creacion. El titulo de
Salvador s6lo lo emplea Pablo dos veces (Flp 3,20 y Ef 5,23) por-
que considera que la salvacién es algo que Cristo tiene todavia que
completar en la humanidad.

EFECTOS DE LA MUERTE Y RESURRECCION DE CRISTO
EN NOSOTROS

A) RECONCILIACION

El efecto principal de la pasién, muerte y resurreccion de Cristo es
la reconciliacién del hombre con Dios y de los hombres entre si.
Es un retorno del hombre al favor y la intimidad con Dios después
de un periodo de alejamiento y rebelion a causa del pecado y de
las transgresiones. La reconciliacién afecta también a las relaciones
humanas. La divisién entre judios y gentiles, ha quedado supera-
da, pues Cristo de los dos pueblos ha hecho uno solo (Ef 2,14-18).

B) EXPIACION

La expiacién consiste en borrar toda la culpa ocasionada por el
pecado-transgresion. En el templo de Jerusalén se hacia por me-
dio de los diversos ritos y sacrificios de purificacion, con el fin de



eliminar la profanacién de un objeto, de una persona, o de todo el
pueblo e, incluso, del mismo templo.

La humanidad ha pecado y ha perdido la gloria a la que estaba des-
tinada; pero con el favor de Dios son expiados los pecados, porque
el Padre, gratuitamente, juzg6 conveniente exhibir a Cristo en la
cruz como instrumento de propiciacion de la humanidad entera.

La sangre de Cristo, derramada para expiar el pecado de la huma-
nidad, fue un ofrecimiento voluntario de su vida (la sangre es la
vida, en la mentalidad biblica) para llevar a cabo la reconciliacién
del hombre con Dios y para proporcionarle una nueva forma de
unién con Dios (Ef 2,13). Cristo borr6 nuestra deuda (Col 2,14).

¢) REDENCION

La redencion era una accién juridica que emancipaba al esclavo y
lo convertia en persona libre. Pablo utiliza este lenguaje para refe-
rirlo a la accién salvifica de la resurreccion en la humanidad.

En el Antiguo Testamento, Dios se presentaba como el redentor de
Israel. El redentor era la figura juridica del pariente que estaba obli-
gado a casarse con la viuda sin hijos, a fin de proporcionarle una
descendencia al hermano difunto y una familia a la viuda sola.
Dios es el redentor del pueblo en el exilio.

La accion liberadora de Cristo nos ha reportado la gloriosa libertad
de los hijos de Dios (Rom 8,21). Para que seamos libres nos liberé
Cristo (Gal 5,1), comprados a buen precio (1 Cor 7,23).

En la teologia paulina la redencién supone una adquisicién. Dios
nos redime de la esclavitud del pecado, de la Ley y de la muerte, y
nos adquiere para él, haciéndonos asi libres. Ser siervo de Dios hace
al hombre auténticamente libre (paradoja). La redencion de adquisi-
cion (Ef 1,14) tiene una etapa histdrica en la que poseemos como
prenda el sello del Espiritu y una meta escatoldgica y definitiva.

D) JUSTIFICACION

El verbo justificar aparece 15 veces en Romanos, 8 en Galatas, y
en 1Cor 4,4; 6,11. El sustantivo justificacion en Rom 4,25 y 5,18. El
término justificacién, de procedencia judicial (declarar justa a una
persona que se encuentra bajo sospecha), lo emplea Pablo en el
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contexto de la controversia con los judaizantes. La utilizacion de
este término confiere a la salvacién una dimensién juridica (vere-
dicto de absolucién).

La justificacion es la manifestacion de la justicia de Dios: porque
Dios es justo nos justifica a través de Cristo, el tnico justo, como
acto completamente gratuito. La persona accede a este estado de
justicia ante Dios por su incorporacién a Cristo y a su cuerpo, la
Iglesia, mediante la fe y el bautismo.

Este efecto del acontecimiento salvifico no es en realidad tan im-
portante en la teologia de Pablo como se crey6 posteriormente en
las controversias de la Reforma luterana (siglo XVI).

CRISTOLOGIA

Jesucristo es Hijo de Dios: este titulo en el Antiguo Testamento era
un titulo de predileccién y de adopcioén. Eleccién aplicada a los &n-
geles, al pueblo de Israel, a los reyes, y, por lo tanto, al mesias. En
el Nuevo Testamento se refiere a ser revelador de Dios. Para Pablo
expresa la misién encomendada a Cristo.

Sefior (Kyrios) es por excelencia el titulo de Jesucristo en los escri-
tos paulinos. Heredado por Pablo de la tradicion litirgica de las
primitivas comunidades palestinas. Tiene resonancias con el Ma-
rana tha (= Sefior nuestro, ven) de Ap 22,20, que era una invocacién
escatoldgica que imploraba al Sefior resucitado que viniera en su
parusia. En el arameo palestino del siglo I mareh se aplicaba a Dios
(Sefor) y mari (sefior mio = monsefior) era usado como sinénimo
de rabi (mi grandeza) y se referia a los maestros y predicadores de
la Torah. En la version griega de la biblia (los LXX), el término Se-
fior traduce el tetragrama del nombre divino (YHWH). Los judios
helenistas denominaban asi a Dios. Los cristianos lo adoptaron
para referirse al Padre y, sobre todo, al Resucitado, equipardndo-
lo asi a Dios. Cuando Pablo llama Sefior a Jests esta expresando
el dominio divino actual de Jesus resucitado sobre la humanidad.
Es un titulo de majestad concedido a Jests por su condicién regia
de resucitado por el Padre. En esta linea, los cristianos son siervos
de Cristo: ligados a Cristo, se liberan de si mismos y permanecen
libres para los demas.
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LA PERSONA HUMANA SEGUN PABLO

Antes de la venida de Cristo, la humanidad estaba dominada por
el pecado y, a pesar de sus esfuerzos por vivir justamente, nunca
pudo alcanzar tal propésito, ni conseguir el destino glorioso que
le estaba prometido. La persona se encuentra en una situacién de
hostilidad con Dios, al no dedicarse a su servicio con una actitud
conveniente. Esté bajo la esclavitud de Satan: situaciéon de muerte.

Pablo alude con tales términos al pecado, que podriamos consi-
derarlo como una deuda que ha de ser perdonada. El pecado es un
influjo del mal en la vida de la persona. Esta situacion, hereditaria,
comenzd desde el origen de la humanidad, desde Adan.

La experiencia por la que la persona hace suyas las actitudes y los
efectos del acontecimiento de Cristo, Pablo la denomina fe. En las
cartas pastorales se denomina también piedad.

Esta experiencia tiene su origen en la escucha de la palabra de la
predicaciéon de los apdstoles, que nos transmiten el anuncio de
Cristo. Tiene su finalidad en el compromiso de la entera persona
con el Resucitado y su revelacién.

El compromiso vivo de la fe debe influir de tal manera en la con-
ducta consciente de la persona que la lleve a integrar dentro de si
la mentalidad con la vida (Rom 12,1-2). En esto consiste una vida
cristiana integrada (Gal 2,20; 2Cor 10,5). La fe es un don de Dios,
la persona debe acogerla y obedecer, es decir, integrar el don en su
propia existencia.

La consecuencia de la fe no es sélo la apertura de la persona a Dios
y al Espiritu en Cristo, sino también una actitud abierta y libre del
cristiano hacia el préjimo.

En la teologia paulina no se puede desligar el bautismo de la fe.
Bautismo significa bafio. Bafar, lavar, purificar, justificar, consa-
grar... son términos correlativos. Iba acompafnado con la entrega de
nuevas vestiduras. Por ello el apdstol habla de revestirse de Cristo
(Rom 13,12.14; Gal 3,27; Col 3,9-13; Ef 4,24).

Mediante el bautismo el cristiano se identifica con la muerte, la
sepultura y la resurreccion de Cristo (Rom 6,4-5; 2Cor 5,14). Ya
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Cristo habia presentado su propia muerte bajo la figura de un bau-
tismo (Mc 10,38; Lc 12,50). El cristiano, identificado con Cristo en
su muerte, muere al pecado; identificado con Cristo en su resurrec-
cién participa ya de la nueva vida y de la vitalidad del Resucitado
y de su Espiritu (1Cor 6,17; Col 2,12-13).

El bautismo, también, establece una vinculacién especial entre
todos los cristianos (1Cor 12,13): construye el cuerpo de Cristo,
pueblo de Dios (1Cor 10,10; 12,13; Gal 6,16). Mediante la alegoria
del cuerpo, Pablo quiere expresar la unién real y trascendente de
todos los cristianos entre si y con Cristo. En 1Cor 12,12-27 y Rom
12,4-5 significa una unién corporativo-moral; en 1Cor 6,15-16 sig-
nifica una unién corporativo-ontoldgica; en 1Cor 10,16-17 expresa
la unién que emana de la eucaristia.

LA CONDICION HUMANA LEIDA A LA LUZ DE CRISTO

A juicio de los contrincantes de Pablo en Galacia, para quedar jus-
tificados no bastaba la sola fe en Cristo, sino que predicaban la
necesidad de la circuncisién y de la observancia judia. Pablo, con
singular clarividencia, se da cuenta que lo que esté en juego no es
la observancia o no de la Torah, de la Ley, o la pervivencia de unas
costumbres religiosas. Lo que esta en juego es toda la concepcién
de la actitud del hombre hacia Dios.

El apéstol critica “las obras de la ley”, férmula peyorativa que in-
dica, no las observancias como tales, objetivamente consideradas,
sino la mentalidad que entiende que el hombre puede bastarse
a si mismo para alcanzar la perfeccion o el nivel divino, lo que él
denomina el propio “orgullo” religioso. La fe es todo lo contrario
a las “obras de la ley”, puesto que significa la renuncia del hombre
a toda pretensién de autosuficiencia religiosa y de acogida del don
del Dios de Jesucristo. Asi, debajo de la ley o de la fe Pablo descubre
la existencia de dos actitudes existenciales distintas: el cédigo de
“lo debido” y el cédigo de “lo gratuito”.

Pablo se revela profundamente pesimista en su concepcion del
hombre. La existencia humana estd minada en su misma raiz por
un dinamismo perverso: el egocentrismo autosuficiente, que lo im-
pulsa a prescindir de Dios y de los demas. Es lo que él denomina
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“pecado”: cf. Gal 5,16-18. El apostol desconfia tanto del hombre
griego que se fia de los recursos de su razén para llevar una vida
digna, como del hombre judio que se esfuerza sinceramente por
observar integramente los preceptos morales.

La postura de Pablo se entiende si se parte, como €l hace, de la fe
en Cristo muerto y resucitado, entendido como clave interpretati-
va absoluta de la realidad total de la persona, de la historia y del
cosmos. Entonces se deduce que el hombre sélo puede encontrar
su verdad en Cristo, solidarizdndose realmente con él por la fe. Se
trata del creyente que basa sus relaciones con Dios, reconociéndose
dependiente de su iniciativa salvifica gratuita, con los demas, esta-
bleciendo relaciones de amor reciproco y con el mundo, viviendo
en él como persona libre de todo tipo de esclavitud. Cf.. Gal 5,13-
14; y Rom 13,8-10.

EXIGENCIAS MORALES DE LA VIDA CRISTIANA

En las cartas de Pablo hay secciones enteras dedicadas a la exhor-
tacion moral (cf. 1Tes 4-5; Gal 5,13-6,10; Rom 12,1-15,13). Ademas
en la primera carta a los Corintios y en la carta a los Filipenses la
exhortacion doctrinal y la exhortacién moral se alternan continua-
mente, en vez de estar en orden sucesivo.

El cristiano vive una vida con doble polaridad: es ya una criatura
nueva (Gal 6,15) pero atin debe ser liberado del mal presente (Gal
1,4). La liberacion cristiana es un proceso que nunca concluye en
la existencia del creyente, mientras que la libertad responsable y
operativa constituye su otra cara. En Gal 5,1 escribe Pablo: “Para
que seamos libres nos liber6 Cristo”; y en Rom 6,2.4 habla de la
“muerte” al pecado del bautizado y de la posibilidad real de llevar
una vida nueva.

El cristiano debe vivir segtn la libertad cristiana, que no es un li-
bertinaje, sino una vida segtn la Ley de Cristo, que constituye el
régimen del amor (1Cor 13; Gal 6; Rom 12,9-21; 14,1-15,13). La gra-
cia, liberadora del egocentrismo, transforma al hombre y lo hace
vivir segin la nueva dindmica del amor (agape) solidario. Pero el
amor, como dinamismo basico del actuar cristiano, debe ser con-
cretado en opciones determinadas. Para los contenidos del amor
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Pablo se atiene a la tradicion judia y a la ética estoica griega. Entre
los imperativos generales y las prescripciones particulares existe
una estrecha relacién, por lo que éstas hacen concretos a aquéllos:
“El amor es paciente, es afable; el amor no tiene envidia, no se jacta
ni se engrie, no es grosero ni busca lo suyo, no se exaspera ni lleva
cuentas del mal, no simpatiza con la injusticia, simpatiza con la
verdad. Disculpa siempre, se fia siempre, espera siempre, aguanta
siempre” (1Cor 13,4-7).

El cristiano ya no puede vivir una vida limitada por horizontes
puramente naturales y terrenos; sino que debe tener los ojos en
el horizonte del Espiritu. El Espiritu es el principio dindmico de
la existencia del cristiano, de donde brota el amor que debe inte-
riorizar toda su conducta ética (Rom 8): “El fruto del Espiritu es el
amor, la alegria, la paz, tolerancia, agrado, generosidad, lealtad,
sencillez, dominio de si” (Gal 5,22-23).
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PABLO PARA NOSOTROS

tualidad. Su vida y su obra contintan iluminando e interpe-
lando la vivencia de la fe cristiana en nuestras comunidades
y movimientos.

El apostol Pablo tiene algo que decirnos a nosotros en la ac-

PABLO, APOSTOL DE JESUCRISTO

Pablo se encontré con Cristo Resucitado cuando menos se lo espe-
raba. La experiencia —-imposible de definir a partir de la narraciéon
del libro de los Hechos o de las referencias del propio apodstol en
sus cartas— le dio un vuelco a su mentalidad y a su vida, y le pro-
porciond una nueva comprension de las Escrituras y de la fe judia
mantenida hasta entonces. Pablo sali6 transformado, y a partir de
entonces dedicara su vida entera a anunciar su evangelio: el impac-
to del Resucitado en la vida de los creyentes, tanto de procedencia
judia como de procedencia pagana. Es mas, fue una experiencia
tan intima y globalizante, que no pudo contenerse sin anunciar y
transmitir a otros lo que él habia experimentado; de ahi su grito:
“iAy de mi si no anuncio el evangelio!” (1Cor 9,16). Esa su expe-
riencia del Resucitado nos mueve a preguntarnos cémo vivimos
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nosotros la experiencia de Cristo en nuestra vida y qué hacemos
por compartirla y comunicarla a los demaés.

PABLO, HOMBRE DE IGLESIA

Pablo evangeliza donde otros no han evangelizado todavia, y
aglutina nuevos creyentes en comunidades cristianas. Pablo es
fundador de nuevas Iglesias en Galacia, en Asia, en Macedonia,
en Acaya... Y a través de sus cartas se revela como educador de la
fe y de la vida de sus comunidades. El anuncia su evangelio, pero
lo hace siempre en comunién con el grupo de los Doce y de los
dirigentes de la Iglesia madre de Jerusalén “para no evangelizar
en vano” (Gal 2,2). A pesar de las desavenencias con Pedro, con
Bernabé, con Juan Marcos, con Santiago el hermano del Sefior, con
los cristianos mas judaizantes... él se siente miembro activo de la
unica Iglesia de Jesucristo y busca en todo momento la comunion.
Por ello Pablo también nos ensefia el camino de vivir intensamente
nuestra pertenencia a la Iglesia sin renunciar a nuestra identidad
carismatica propia, con la que enriquecemos el conjunto de la co-
munidad de creyentes.

PABLO, HOMBRE DE SU TIEMPO

Pablo fue un hombre de cultura. Fue ciudadano romano, nacido
en la ciudad universitaria de Tarso en Cilicia, y tuvo una intensa
formacion rabinica. Supo unir en si mismo la cultura helenistica,
la romana y la judia, y todo ello puesto al servicio del Evangelio
de Jesucristo. Supo acercar el nicleo de la fe en Jesucristo en ca-
tegorias grecorromanas comprensibles a sus interlocutores. Supo
mantener lo esencial del judaismo y, en cambio, renunciar a sus
elementos mas caducos. El ejemplo de Pablo nos impulsa a actua-
lizar la experiencia de Jesucristo y su mensaje en categorias com-
prensibles a los hombres y mujeres de nuestro tiempo y de nuestra
cultura; nos impulsa a mantener lo esencial del Resucitado y de su
Evangelio y a relativizar los elementos secundarios o puramente
culturales de la fe cristiana tradicional.
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CINCO CONVICCIONES PERSONALES

Concluimos con cinco citas extraidas de los escritos de Pablo, que
expresan sus convicciones personales mds intimas, y que sostuvie-
ron su vida y su accion:

1. “Vivo yo, pero no soy yo, es Cristo quien vive en mi” (Gal 2,20).

2. “Nada podri separarnos del amor de Cristo” (cf. Rom 8,35-39; Gal
2).

3. “Vivo contento en medio de mis debilidades, de los insultos, de las
privaciones, las persecuciones, y las dificultades sufridas por Cristo.
Porque cuando soy débil, entonces soy fuerte” (2Cor 12,10).

4. “Seguid mi ejemplo como yo sigo el de Cristo” (1Cor 11,1).

“Me encuentro en este dilema: por un lado deseo partir para estar
con Cristo, que es con mucho lo mejor; pero por otro quedarme en
esta vida, veo que es mds necesario para vosotros. Convencido de esto,
siento que me quedaré y estaré a vuestro lado, para que avancéis ale-
gres en la fe” (Flp 1,23-25).

* % X

Hemos presentado a lo largo de estas paginas la vida y la obra de
Pablo de Tarso, el apdstol de Jesucristo, que con su empefio mi-
sionero ayudo a construir las iglesias del siglo I y que marcé para
siempre la comprensién del Evangelio de Jesucristo. La celebra-
cién del bimilenario de su nacimiento ha supuesto para muchas
comunidades el redescubrimiento de su persona y de su teologia.
Que él continte guiando también nuestro testimonio cristiano y
nuestra tarea evangelizadora a lo largo de todo el siglo XXI.
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